Artykul XII - O pokucie

Artykut 12. ,,Wyznania Augsburskiego” brzmi nastepujaco: ,Koscioly nasze
ucza o pokucie, ze ci, co upadli po chrzcie; moga dostapi¢ odpuszczenia grze-
chéw w kazdej chwili, gdy sie nawroca, i ze Koscidt powinien udziela¢ roz-
grzeszenia nawroconym do pokuty. Pokuta zas skiada sie wtasciwie z dwoch
czesci: jedna jest skrucha, czyli bojazn dreczaca sumienie $wiadomoscia grze-
chu, druga — wiara, ktdra sie rodzi z ewangelii lub rozgrzeszenia i ufa, ze grze-
chy sa odpuszczone dla Chrystusa, ktora sumienie pociesza i uwalnia od bo-
jazni. Potem nastapi¢ powinny dobre uczynki, bedace owocem pokuty.
Koscioty nasze potepiajgq anabaptystow, ktorzy przecza temu, ze ci, co raz do-
stapili usprawiedliwienia, moga postrada¢ Ducha Swietego. Potepiaja i tych,
co utrzymuja, iz niektdrzy osiagaja w tym zyciu takq doskonato$¢, ze nie moga
zgrzeszy¢. Potepieni sa réwniez nowacjanie, ktorzy nie chcieli rozgrzeszac
upadtych po chrzcie, powracajacych do pokuty. Odrzuceni sg i ci, ktérzy nie
nauczaja, iz odpuszczenia grzechéw dostepuje sie¢ przez wiare, lecz nakazuja
nam zastuzy¢ na laske przez wtasne zadoscuczynienie”.

Pierwsze zdanie potwierdza przyjecie przez luteran starozytnej nauki Koscio-
ta, ze popemiony grzech po chrzcie moze by¢ odpuszczony. Drugie zdanie
zawiera reformacyjna nauke o pokucie, ktéra sktada sie z dwoch czesci: skru-
chy i wiary. Z tym zdaniem nie mogli si¢ zgodzi¢ obecni na sejmie w Augs-
burgu papiescy teolodzy. Ale ono tez ujawnia, jak gleboka i zasadnicza jest
roznica pomiedzy mysleniem rzymskich teologdw a zwolennikami ks. Marci-
na Lutra.

Jaka tresc¢ kryje sie pod stowem ‘pokuta’? Jaki zwigzek ma ono z biblijnym
jezykiem soteriologiczno-pastoralnym?

Biblia 0 nawrdceniu, upamietaniu i pojednaniu z Bogiem
Powyzsze biblijne terminy znajduja sie u podstawy pojecia pokuty.

W Starym Testamencie, szczegdlnie u prorokow spotykamy sie z wezwa-
niami do nawrdcenia. Pojecie nawrdcenia zaklada, ze cztowiek

oraz Izrael grzeszac, kroczy po niewtasciwej drodze, ktdéra pro- Stary Testament

wadzi ,do nikad” (zob. Ps 1), oddalajacej od Boga. Charaktery- © pokucie
styczna i wiele wyjasniajaca wypowiedz na temat nawrdcenia, znajduje sie
w ksiedze proroka Joela z czaséw powygnaniowych: , Wszakze jeszcze teraz
mowi Pan: Nawrddcie sie do mnie calym swym sercem, w poscie, ptaczu i na-
rzekaniu! 13.Rozdzierajcie swoje serca, a nie swoje szaty, i nawrdccie sie do
Pana, swojego Boga, gdyz On jest faskawy i milosierny, nierychly do gniewu
i pefen litosci, i zal mu karania!” (J1 2,12). Tres¢ i sens tej wypowiedzi sa jasne.
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,Nawroccie sie do mnie catym swym sercem, w poscie, ptaczu i narzekaniu
To sg slowa Pana (JAHWE), skierowane do ludu. Prorok najczesciej uzywa
imienia Bozego — JAHWE, nawiazujacego do czasow Mojzesza, gtownie do
prawa ogloszonego Izraelitom na pustyni, po wyjsciu z Egiptu, pojmowanego
w Starym Testamencie jako model wszelkiego zbawienia Bozego. Nawrdcenie
ma si¢ wyrazi¢ — wedlug stow Pana — w znakach: w poscie, narzekaniu i pta-
czu.

Po ogloszeniu woli Pana, prorok obejmuje inicjatywe: ,Rozdzierajcie swoje
serca, a nie swoje szaty, i nawrdccie sie do Pana, swojego Boga, gdyz On jest
faskawy i mitosierny, nierychty do gniewu i peten litosci, i zal mu karania!”.
A wigc post, placz i narzekanie, nie moga by¢ pustymi znakami. Musza by¢
napetnione duchowa trescia, poniewaz znak niczego nie zmienia. Dlatego pro-
rok apeluje do ludu: ,,Rozdzierajcie swoje serca, a nie swoje szaty, i nawrdccie
si¢ do Pana, swojego Boga”. Serce — wedlug Starego Testamentu — jest siedli-
skiem mysli i woli. Powinna wiec nastapi¢ rzeczywista przemiana, nowe my-
$lenie i obranie nowego kierunku i celu drogi. Nawrdcic sie, wlasciwie znaczy
zejdzcie z drogi, ktéra prowadzi ,, do nikad”, zawrdcenie i szukanie spoteczno-
sci z Bogiem. Nawrocenie jest wiec poczatkiem i kontynuacja nowego zycia
z milosiernym Bogiem.

W nauczaniu Pana Jezusa czesto spotykamy sie z wezwaniem do upamie-
tania. Charakterystyczne sa stowa Chrystusa: , Wypeknit sie

czas, przyblizyto sie Krolestwo Boze, upamigtajcie si¢ i wierzcie | Nowy Testament

Ewangelii” (Mk 1,15). Upamigtanie, znaczy zmiane myslenia, © pokncie
porzucenie starego i poczatek nowego myslenia o Bogu, a wiec zblizenie sie do
Boga. Przywodzi to na mysl stowa proroka Joela: ,,Rozdzierajcie swoje serca,
a nie swoje szaty, i nawrdccie sie do Pana, swojego Boga”.

W pismach apostota Pawla spotykamy si¢ z pojeciem usprawiedliwienia
grzesznikéw i ich pojednania z Bogiem oraz nowego zycia w Chrystusie.

Dzigki krwi Jezusa Chrystusa przelanej na Golgocie, zostaliSmy usprawie-
dliwieni przez Boga. Usprawiedliwienie pojmowane przez apostota Pawtla jako
dar taski milosiernego Boga, wyklucza wszelkiego rodzaju mysl o zastudze.
Uznani za sprawiedliwych bez jakiegokolwiek wysitku, lecz wytacznie decyzja
Boga, mamy pokdj z Bogiem (Rz 5,1). Grzech, ktéry wnosi niepokoj i oddziela
czlowieka od Boga, zostat usuniety, tym samym czlowiek zostaje wyjety spod
gniewu Bozego i obdarowany nieskoniczona mitoscig. Apostot Pawel ten nowy
stan, zaistniaty dzigki $mierci Jezusa Chrystusa, nazywa takze pojednaniem.
W 2. liscie do Koryntian” apostot Pawel pisze: ,,Bog w Chrystusie swiat pojed-
nal z soba, nie zaliczajac im ich upadkow, i powierzyt nam stowo pojednania”
(2 Kor 5,19).



Tym, ktéry dokonat pojednania, jest sam Bog. Dokonato si¢ ono przez krew
Jezusa (Rz 5,9). Chrystus przyniost ludziom pokdj z Bogiem przez $mierc¢
krzyzowa (Rz 5,1; 14,17; 1 Kor 7,15; Ga 5,22; Flp 4,7). Przez nia otwarty zostat
znowu dostep do Boga (Rz 5,2). Dlatego Chrystus jest naszym pokojem. Po-
jednanie — wedlug apostota Pawla — posiada charakter uniwersalny (2 Kor 5,
19), a wedlug szkoty Pawlowej ma wymiar kosmiczny, obejmujac wszystkie
rzeczy na ziemi i na niebie (Kol 1,20n). Pojednanie jest czyms$ obecnym dzieki
$mierci Chrystusa na krzyzu.

Czy pojednanie jest identyczne z usprawiedliwieniem? Pojednanie i uspra-
wiedliwienie w ,,Liscie do Rzymian” (5,1nn) sa postawione obok siebie, nie jako
pojecia przeciwstawne, lecz wzajemnie przenikajace sie. Apostot Pawet opisuje
dzieto zbawienia cztowieka w Chrystusie, zaréwno przez termin ‘usprawie-
dliwienie’, jak i ‘pojednanie’. Réznica pomiedzy pojednaniem i usprawiedli-
wieniem jest tylko jedna. Chociaz zbawienie czlowieka jest absolutnie dzietem
Bozym, to pojednanie opisuje zbawcze dzieto od strony Boga, sprawiedliwos¢
za$ od strony czlowieka, ktory jest grzeszny i potrzebuje usprawiedliwienia.
Nie chodzi wigc o réznice w tresci powyzszych terminéw, opisujacych zbaw-
cze dzielo Boga, lecz o sposob opisania zbawienia.

Zbawienie si¢ dokonalo, jest obiektywnie istniejace, ale faska zbawienia
musi by¢ rozdzielona przez Stowo Boze i sakramenty. Udzielony chrzest daje
odpuszczenie grzechow. Ale czlowiek jest grzeszny i moze grzeszy¢ i grzeszy
takze po udzielonym sakramencie. Co dzieje si¢ z tymi grzechami, popeio-
nymi po chrzcie? W jaki sposdb zostaja zgtadzone? Czy w ogodle zostana prze-
baczone? Dlatego poczatkowo wielu chrzescijan odktadalo przyjecie chrztu na
fozu $mierci. To rozwigzanie nie bylo wlasciwe. Szukano rozwigzania. Szuka-
no je z powodow duszpasterskich i w trosce o zbawienie kazdego wierzacego.

Rozw0j nauki o pokucie

Powoli w Koéciele rodzita sie my$l o pokucie, a to pod wptywem wielu wy-
powiedzi biblijnych, w ktérych mowa o wezwaniach do nawrocenia, zmiany
myslenia, przede wszystkim wezwan do wyznania grzechéw. Zacytujmy tylko
niektdre.

W czasach Starego Testamentu prorok Izajasz wotat: ,,Obmyjcie sig, oczysc-
cie sie, usuncie wasze zle uczynki sprzed moich oczu, przestan-

cie Zle czynié! Uczcie sie dobrze czynié, przestrzegajcie prawa, | Pokutaw ITwieku

broncie pokrzywdzonego, wymierzajcie sprawiedliwos¢ sierocie, wstawiajcie
sie za wdowa! Chodzcie wigc, a bedziemy si¢ prawowac¢ — méwi Pan! Cho¢
wasze grzechy beda czerwone jak szkarlat, jak $nieg zbieleja; cho¢ beda czer-
wone jak purpura, stang si¢ biate jak welna. Jezeli zechcecie by¢ postuszni,



z dobr ziemi bedziecie spozywac, lecz jezeli bedziecie si¢ wzbraniac i trwac
W uporze, miecz was pozre, bo usta Pana tak powiedziaty!” (Iz 1,16-20).

Charakterystyczne sa stowa proroka okresu niewoli babilonskiej: ,Pocie-
szajcie, pocieszajcie mdj lud, mowi wasz Bdég! Moéwcie do serca Jeruzalemu
i wotajcie na nie, ze dopetnita sie jego niewola, ze odpuszczona jest jego wina,
bo otrzymato z reki Pana podwdjna kare za wszystkie swoje grzechy” (Iz 40,
1.2).

Podobnie jest w Nowym Testamencie. Zwré¢my przynajmniej uwage na
stowa apostota Pawla z 2. listu do Koryntian: ,Obawiam si¢, ze gdy przyjde,
Bog mdj upokorzy mnie przed wami i ze bede musial ubolewac nad wieloma z
tych, ktérzy ongis$ popetnili grzechy i za nie do dzi$ jeszcze nie odpokutowali,
grzechy nieczysto$ci, wszeteczenistwa i rozwiaztosci, ktorych sie dopuscili”
(2 Kor 12,21). Wtasciwie apostot Pawel uzyt tutaj zwrotu: ,meé matanoesantén”
(i nie zmienili myslenia). Sam zwrot ,,mé matanoesantén”, jest bardzo bliski poz-
niejszego pojecia ‘pokuta’, tym bardziej, ze sprzyja temu kontekst, dlatego nie-
ktorzy tlumacze Nowego Testamentu uzyli tu zwrotu — ,jeszcze nie odpoku-
towali”.

W miodym Kosciele wystarczyto w pracy duszpasterskiej i kaznodziejskiej

sfowo ‘upamietanie’, “upamietajcie si¢’. I nie ma zadnych dowo-
dow na to, ze w Kosciele w II wieku znaleziono jakie$ nowe

Pokuta w III wieku

rozwigzanie problemu zawartego w pytaniu, co z grzechami popetnionymi po
chrzcie. Ale w III wieku sytuacja si¢ nieco zmienita, w zwiazku z praktyka
przyjmowania ludzi, ktérzy na skutek przesladowan wyrzekli si¢ wiary,
a wiec popelnili grzech apostazji (odstepstwa, zdrady itp.). Wowczas powstat
pewnego rodzaju system, ktéry obowiazywat w Kosciele w III wieku i przez
nastepne wieki. Miat charakter publiczny. Skladat si¢ z wyznania grzechoéw,
natozenia kary i wykluczenia ze spotecznosci koscielnej. Po tym okresie
otrzymywano rozgrzeszenie i formalnie przywracanie do wspolnoty. Caty ten
okres byl nazywany exomologesis (od stowa exo, ktore ma wielorakie znaczenie:
‘otrzymac cos’, ‘pozyskac’ itp).

Godny uwagi w trzecim wieku byt poglad, ze w niektérych przypadkach
niemozliwa jest pokuta. Juz w ostatnich dziesigtkach drugiego wieku, uwaza-
no cudzoléstwo, zabdjstwo i batwochwalstwo za niedopuszczalne i ze na te
grzechy nie ma , lekarstwa”.

Papiez Kalikst podjal wazng inicjatywe. Wedlug Hipolita byl on pierw-
szym, ktdry przyjat praktyke bardziej wielkoduszna wzgledem grzechéw cie-
lesnych. Odwotywat sie¢ miedzy innymi do przypowiesci o polu pszenicy i po-
sianych na nim przez szatana chwastéw (Mt 13,24-30), do ironicznego pytania
apostota Pawla (Rz 4,4); , Kim jestes ty, co sie odwazasz sadzi¢ cudzego stu-

ge?II



Jednak czas rygoryzmu od razu si¢ nie skonczyt. Dobrej ilustracji na temat
trwatosci tej pierwotnej surowosci, dostarcza hiszpanski synod w Elwirze (303
rok), ktory nakazat dozgonng ekskomunike bez nadziei pojednania nawet przy
$mierci. Niemniej jednak bardziej pelna wspotczucia postawa, majaca wigksze
zrozumienie dla ludzkiej stabosci i bardziej sharmonizowana z duchem Ewan-
gelii robita stale postepy.

Dokumenty czwartego i piatego wieku obfituja we wzmianki na temat
praktyki Kos$ciola odpuszczania grzechow, popetionych po

chrzcie wielokrotnie. Byla to odpowiedz na rygoryzm Nowa-
gjana i jego ucznidow. Na Wschodzie, zarowno Bazyli Wielki, jak

Pokutaw IViV
wieku

rowniez Grzegorz z Nyssy, podaja szczegdétowe ustalenia, dotyczace nalozo-
nych kar i dtugosci pokuty. Epifaniusz, chociaz zgadzal sig, Ze istnieje tylko
jeden ,doskonaty zal”, tj. zal w czasie chrztu, i chociaz wiersze od czwartego
do szostego z szdstego rozdziatu Listu do Hebrajczykow — zdaje si¢ — wykluczaja
druga pokute, to jednak dowodzi, ze Bég jest gotdbw ponownie przyja¢ win-
nych grzesznikdw z uwagi na ich dobre czyny.

Na Zachodzie Ambrozy krytykowat surowos¢ nowacjan, odmawiajacych
odpuszczenia grzechéw, popelionych po chrzcie. Uwazano w Kosciele Za-
chodnim, Ze wielokrotna pokuta lepiej synchronizuje z Ewangelia.

Biskup Augustyn z Hippony, ktérego wzmianki o pokucie sa niezliczone,
dzieli praktyki pokutne na trzy kategorie: istnieje pokuta, ktora poprzedza
chrzest, w rezultacie ktérego grzechy wszelkiego rodzaju i stopnia do momen-
tu przyjecia sakramentu sa odpuszczane; istnieje odpuszczenie grzechdéw, kto-
re chrzescijanie uzyskuja codziennie za swe lekkie grzechy przy pomocy mo-
dlitwy, postu itd.; dla naprawde powaznych grzechéw, popetionych po
chrzcie, istnieje formalna, pokutna dyscyplina, przez ktéra Kosciél podnosi
grzesznika ze stanu $mierci, w ktérym sie znajduje, tak jak Chrystus wskrzesit
Lazarza.

Pomiedzy VI a IX wiekiem coraz czesciej wspomina sie¢ pokucie indywidu-
alnej, az w koncu catkowicie z praktyki koscielnej znikneta po-

kuta publiczna. Kiedy w $redniowieczu za Piotrem z Lombardii | Sobérw Florenji

(ur. okoto 1460, zm. pomiedzy 1460 a 1467 rokiem) Kosciot przyjat, ze Chrystus
ustanowit siedem sakramentow, w tym rowniez pokute, uksztattowat sie po-
rzadek w tonie sakramentalnej pokuty. Na soborze w Florengji (1431 rok), za
czasOw papieza Eugeniusza IV postanowiono, ze pokuta sklada sie ze
skruchy serca (cordis contritio), ustnego wyznania grzechow (oris con-
fessio) i zadoscuczynienia za grzechy (satisfactio pro peccatis). 1 tak tez na-
uczano za czasOw Lutra. I to ta nauka byla powodem zwatpienia mni-
cha Lutra w mozliwo$¢ swojego zbawienia, do czasow odkrycia przez
niego prawdy, ze czlowiek dostepuje Bozego usprawiedliwienia z taski,



bez uczynkéw, wynikajacych z prawa boskiego. Poznanie to zachwiato
u Lutra dotychczasowe poglady na temat pokuty, rozumianej w sensie
uchwaty soboru w Florencji.

Ks. Marcin Luter o pokucie

Kiedy Tetzel gtosit kazania pokutne, w ktérych oferowat odpust za pie-
nigdze, Luter byl juz gotowy do podjecia dyskusji na temat pokuty,
o czym swiadczy 1. teza na temat odpustow: ,Gdy Pan nasz i Mistrz
mowi: pokutujcie, to chce aby cate zycie bylo nieustanng pokutg”.

Na temat pokuty Luter bardziej konkretnie wypowiedziat si¢ w roku

1518 w kazaniu o pokucie (Sermo de poenitetntia). Nie skru-
cha, lecz jedynie mocna wiara w Boze milosierdzie | Luter o pokucie

w Chrystusie, pozwala nam miec¢ udzial w odpuszczeniu grzechow. Nie
skrucha daje odpuszczenie, lecz wiara usprawiedliwia nas przed Bo-
giem. W nieco pozniejszym, innym pismie, zatytulowanym: , Pouczenie
o sakramencie pokuty” (Ein Sermon von dem Sakrament der BufSe), Luter pi-
sze, ze istnieje tylko jedna prawdziwa droga ku odpuszczeniu winy
ijest nig sakrament pokuty. Uczynki niczego nie daja. Sakrament poku-
ty dany jest przez Boga ku pocieszeniu wszystkich grzesznikdéw. Sa-
krament pokuty wedlug Lutra, sklada si¢ z trzech czesci: z absolugji,
poprzez ktdra jest zwiastowane odpuszczenie grzechdow, z udzielonej
taski odpuszczajacej i wiary w odpuszczenie grzechéw. Tym samym
w Kosciele reformacji wittenberskiej, pokuta otrzymata zupetnie nowa
tresc.

Filip Melanchton o pokucie

Filip Melanchton w XII artykule wiary piszac: , Ko$cioly nasze ucza o pokucie,
ze ci, co upadli po chrzcie; moga dostapi¢ odpuszczenia grzechdw w kazdej
chwili, gdy sie nawroca, i ze Kosciét powinien udziela¢ rozgrzeszenia nawro-
conym do pokuty. Pokuta zas sklada sie wlasciwie z dwoch czesci: jedng jest
skrucha, czyli bojazi dreczaca sumienie Swiadomoscia grzechu, druga — wiara,
ktora sie rodzi z ewangelii lub rozgrzeszenia i ufa, ze grzechy sa odpuszczone
dla Chrystusa, ktéra sumienie pociesza i uwalnia od bojazni. Potem nastapié¢
powinny dobre uczynki, bedace owocem pokuty”, wtasciwie prezentuje nauke
ks. Marcina Lutra.

Jesli teologowie papiescy zgodzili si¢ na pierwsze zdanie ,Wyznania augs-

burskiego”, to na drugie — ze wzgledu na orzeczenie soboru flo-

renckiego w kwestii pokuty, juz zgodzi¢ si¢ nie mogli i nie chcie- O pokucie na sej-

mie w Augsburgu

li. Dlatego Melanchton w , Obronie Wyznania augsburskiego” w
dos¢ dtugim wywodzie bronil luterskiej definicji pokuty. Dlatego tez warto



przytoczy¢ przynajmniej dwie wypowiedzi autora ,Obrony...”. Po opisaniu
zawilo$ci nauki rzymskiej o pokucie, Melanchton pisze: ,My wiec, aby wypla-
ta¢ nabozne sumienia z tych zawitosci sofistycznych, ustalilismy w pokucie
dwie czesci sktadowe, mianowicie skruche i wiare. A jezeli kto$ bedzie chciat
dodac trzecig cze$¢ sktadowq, mianowicie owoce godne pokuty, to znaczy cat-
kowita zmiane na lepsze catego zycia i obyczajow, nie bedziemy si¢ sprzeci-
wiali.

Jezeli chodzi o skruche, to odcinamy sie od owych gnusnych i bezkresnych
dysput, kiedy to ubolewanie wywodzi si¢ raz z miltosci Boga,

drugi raz z leku przed kara. Powiadamy natomiast, ze skrucha
to prawdziwe trwogi sumienia, ktére mysli, iz Bég gniewa si¢ na
grzech, i boleje nad tym, ze zgrzeszylo. A skrucha ma miejsce

Melanchton

o pokucie w Obro-
nie Wyznania Au-
gsburskiego

wtedy, gdy Stowo Boze obwinia o grzech, poniewaz na tym po-
lega istota zwiastowania Ewangelii, ze obwinia ona o grzechy i oferuje od-
puszczenie grzechdw oraz sprawiedliwos¢ ze wzgledu na Chrystusa i Ducha
Swietego, i zycie wieczne, i gdy jako odrodzeni dobrze czynimy”.

Nieco dalej, broniac drugiej czesci pokuty, czyli wiary, autor ,,Obrony Wy-
znania augsburskiego” powotuje si¢ gidwnie na apostota Pawta. Pisze wiec:
,Pawel prawie wszedzie, gdy opisuje nawrocenie, czyli odnowienie, wymienia
dwie cze$ci: usmiercenie i ozywienie — jak np. w Liscie do Kolosan (2,11):
, W ktdrym obrzezani jestescie nie obrzezka dokonang reka, gdy wyzuliscie sie
z grzesznego ciata ziemskiego” i dalej (2,12): «w ktorym wskrzeszeni zostali-
Scie przez wiar¢ w moc Boga...». Tutaj takze sa dwie czesci: jedna to wyzucie
sie z grzesznego ciata, druga to wskrzeszenie przez wiare. A stow: usmiercenie
— ozywienie — wyzucie z ciata grzesznego i wskrzeszenie, nie nalezy pojmowac
po platonsku, w sensie zmyslonej, pozornej odmiany, lecz usmiercenie ozna-
cza prawdziwe trwogi, jakie wystepuja u umierajacych, trwogi, ktérych natura
nie moze wytrzymacg, jezeli nie zostaje podtrzymana i podniesiona przez wiare
(Rzym.5,1). Tutaj «wyzucie z grzesznego ciala» (Pawel) nazywa tak, jak my
zwykle méwimy o skrusze, poniewaz w tych boélach zostaje oczyszczona natu-
ralna pozadliwos¢. A ozywienia nie nalezy rozumie¢ po platonsku, jako czegos
tylko wyobrazonego, wyimaginowanego, lecz jako pocieszenie, ktore praw-
dziwie podtrzymuje zycie, ktdre ucieka przy skrusze.

Sa wiec tutaj dwie cze$ci sktadowe: skrucha i wiara. Poniewaz bowiem su-
mienie nie moze zyskac¢ uspokojenia inaczej, jak tylko przez wiare, dlatego
jedynie wiara ozywia, zgodnie ze stowem: «Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie»
(Habak.2,4; Rzym.1,17).

A nastepnie w Liscie do Kolosan (2,14) moéwi: «ze Chrystus zniost 6w cyro-
graf, ktéry przez Zakon byl przeciwko nam...» Tutaj takze sa dwie czesci skia-
dowe: cyrograf i zniweczenie cyrografu. A tym cyrografem jest sumienie, ktore



nas obwinia o grzech i potepia. Dalej: Zakonem jest stowo, ktére obwinia
o grzechy i potepia grzechy. Stowo wigc, ktore wypowiada Dawid: «Zgrzeszy-
fem wobec Pana» (Il Sam.12,13), jest cyrografem. A tego stowa ludzie bezbozni
i pewni siebie powaznie nie wypowiadaja. Nie widza bowiem, nie odczytuja
wyroku zapisanego w sercu. Ten wyrok dostrzega sie w prawdziwych bdlach
i trwogach. Jest wiec sama skrucha cyrografem, ktéry nas potepia. A «przekre-
8li¢ ten cyrograf», to znaczy znie$¢ wyrok, na podstawie ktérego uznajemy, ze
bedziemy musieli by¢ potepieni, i wyry¢ mocno (w sercach) wyrok, ktéry nam
pozwala uwazad si¢ za wolnych od potepienia. Wiara zas jest nowym wyro-
kiem, ktdry unicestwi i obali wyrok poprzedni i da sercu pokdj i zycie”.

Na zakoniczenie warto powiedzied, ze poczatkowo wittenberscy reformato-
rzy uwazali pokute za trzeci sakrament, jednak pdzniej nauczali, ze pokuta jest
codziennym korzystaniem z taski sakramentu chrztu.



