Ks. Manfred Uglorz

Bég, Chrystus, Duch Swiety
w teologicznej refleksji ks. Marcina Lutra

1. O Bogu

Z okazji 500-letniej Rocznicy Reformacji, z réznych perspektyw patrzymy na
dzielo Reformacji, na ks. Marcina Lutra, z ktéorym nierozerwalnie zwigzana jest
odnowa Kosciola w XVI wieku oraz na wiare i teologiczna refleksje Ojca Refor-
macji. Nie wystarczy wiec zatytulowanie tego krotkiego artykutu: Bog w reflek-
sji teologicznej ks. Marcina Lutra, lecz musi by¢ on zatytulowany: Bog ks. Mar-
cina Lutra. Teologiczna refleksja Lutra zawsze miala charakter egzystencjalny
i zgodna byla z jego wiarg i wiare te artykulowala.

1.1. Jeden B6g, a wiele Jego obrazow

Chrzescijanstwo jest religia monoteistyczng. Bog jest jeden. On jest przed-
miotem wiary wszystkich chrzes$cijan, zrédtem mocy i ostatecznym celem dazen
tych, ktorzy slowami nicejsko-konstantynopolitaniskiego symbolu, skladaja
Swiadectwo swojej wiary: ,Wierze w jedynego Boga, Ojca Wszechmogacego,
Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”. Za
ojcami KoSciola i reformatorami: Lutrem, Melanchtonem, Zwinglim i Kalwi-
nem, wierzymy w jedynego Boga, Stworzyciela i naszego Ojca. Czy jest wiec
zasadne mowienie o Bogu Marcina Lutra, a takze o Bogu Jana Kalwina, czy
kogokolwiek z wielkich mezéw Bozych okresu Reformacji?

Bobg jest niezmienny. Apostol Jakub pisal: ,,U niego [Boga] nie ma zadnej
odmiany ani nawet chwilowego zaémienia” (Jk 1,17). Jednakze kazdy inaczej
przezywa Boga i doSwiadcza Go w swoim zyciu. Niemozliwe jest empiryczne
poznanie Wszechmogacego. Pomiedzy Nim a nami jest niewyobrazalna prze-
pasc. Wiara posiada wiec wymiar egzystencjalny. W sferze uczu¢ w rézny spo-
sob doswiadczamy Najwyzszego. Mowiac wiec o Bogu Lutra, czy Bogu Kalwina,
nie wyrazamy pogladu, ze kazdy ma swojego Boga, chociaz tak by¢ niejedno-
krotnie moze, lecz ze na rézne sposoby jest On widziany i przezywany.

Bogactwo religijnych do$wiadczen reformatoréw wycisnelo pietno na po-
boznosci wielkich i historycznych KoSciolow Reformacji. Pytanie o do$wiadcze-



nia religijne rodzicéw naszej wiary jest wiec szukaniem Zrodel i korzeni naszej
poboznosci.

Dos$wiadczenia religijne Lutra jako reformatora KoS$ciola, niewiele maja
wspdlnego z przezyciami malego Marcina, syna Hansa i Malgorzaty Lutrow
z Turyngii. Akurat przezycia Lutra po wielkim przelomie, odkryciu biblijnej
prawdy o usprawiedliwieniu cztowieka z laski Bozej, sa niemalze diametralnie
przeciwne rozpowszechnionej woéwczas wierze w Boga, Boga surowego, nie-
ustannie karzacego swoje niepostuszne dzieci. OczywiScie pewne elementy tej
wiary znajdujemy w pdzniejszym, teologicznym myséleniu Lutra, jednak nie s3
one dominujace, tym bardziej nie s3 jedyne. Wiara Lutra jako Reformatora
w Boga, wyraznie odbiega od Sredniowiecznego pojmowania Boga.

1.2. B6g milosierny i laskawy

Bég Lutra jest przede wszystkim milosiernym, dobrym i laskawym Ojcem.
Bog wedlug wittenberskiego Reformatora ,jest jedynym wiecznym dobrem”.
Od Niego nalezy ,,spodziewac sie i oczekiwaé wszystkiego dobrego jako od Tego,
ktéry nam daje cialo, zZycie, pokarm, napo6j, pozywienie, zdrowie, obrone, pokoj
i wszystko, co potrzebne z dobr doczesnych i wiecznych, ponadto zachowuje od
nieszczesScia, a jezeli spotka nas co$ zlego, ratuje i pomaga..., jako Tego, ktory
jest wiekuistym zZrodlem, z ktérego tryska samo dobro oraz wyplywa wszystko,
co jest i nazywa sie dobrem” (Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luterarskiego [dal.
KWKL], Bielsko-Biala 2000, s. 64). Odkrycie milosiernego i laskawego Boga
bylo reformacyjnym przelomem w wierze ks. Marcina Lutra. Teologia Lutra,
poczawszy od tego odkrycia, byla teologia taski i w jej $wietle zostaly przemy-
$lane przez wittenberskiego Reformatora wszystkie teologiczne tematy.

Poznanie takiego Boga nie wyplywa z filozoficznej refleksji nad Tym, ktory
jest samym Bytem, lecz opiera sie na objawieniu Boga w Jezusie Chrystusie.
Bbég w Chrystusie przyblizyt sie do nas i objawil swoja dobro¢ wobec $wiata.
Chrystus jest Bogiem wsréd nas i dla nas. Wszystkie my$li Marcina Lutra na
temat dobroci i milo$ci Boga, zawarte sa w niezwykle ujmujacym i trafnym
stwierdzeniu, ze Chrystus jest zwierciadlem ojcowskiego serca Boga naszego.
Pisal bowiem Ojciec reformacji: ,Nie moglibySmy nigdy przyj$¢ do poznania
przychylnoéci i taski Ojca, gdyby nie Chrystus Pan, ktory jest zwierciadlem oj-
cowskiego serca i bez Niego nie dostrzegamy nikogo innego, jak tylko zagnie-
wanego i strasznego sedziego” (KWKL, s. 101). Do Boga, ktory dla naszego zba-
wienia nie oszczedzil swojego Syna, mozna i nalezy mie¢ zaufanie.

Niemalze cala refleksja Lutra na temat Boga milosiernego i laskawego, Ojca
wierzacych, Boga w Chrystusie dla nas i miedzy nami, znajduje zastosowanie



w nieustannym apelowaniu o ufno$¢ i zawierzenie Bogu. Mie¢ Boga nie znaczy
nic innego, jak Mu zaufaé¢ i wierzy¢ Jego obietnicom. Na pytanie: ,,Co to jest
B6g?”, Ojciec Reformacji odpowiada: ,,Bogiem jest to, od czego winni$my sie
spodziewaé wszystkiego dobrego i do czego mozemy sie uciec we wszystkich
potrzebach”. ,Mie¢ Boga, znaczy mie¢ co$, czemu serce calkowicie ufa”. Mieé
Boga ,znaczy uchwycic sie Go sercem i zawisna¢ na Nim. Zawisna¢ za$ na Nim

sercem nie znaczy nic innego, jak tylko calkowicie na Nim polega¢” (KWKL, s.
62).

Z powyzszego wynika, ze Luter méwigc o Bogu w relacji do czlowieka, akcen-
tuje dobro¢ Boza i domaga sie, aby na nia odpowiedzie¢ wiara i zaufaniem.

Ks. Marcin Luter o Bogu pelnym dobroci i taski skladal §wiadectwo gléwnie
w swoich pismach majacych charakter duszpasterski i katechetyczny. Tchng
one duchem glebokiej troski o wiare i wla$ciwa formacje poboznoéci ludu Bo-
zego. Wittenberski Reformator uwazal, ze jego powolaniem jest skladanie
Swiadectwa o Chrystusie, ktoéry jest zwierciadlem milosiernego serca Bozego.
»~Irzeba wiec — pisal Luter — Bogu zaufaé¢, chocby$émy nawet znali najlepsze
i najmadrzejsze rady. Nie powinni$my sie tez leka¢, gdy brak nam madroSci
i ludzkiej pomocy, ale tak na to odpowiedzmy: Wierze w Boga, Ojca Wszech-
mogacego..., ktory najpiekniejsze rady obraca w nico$¢ i przemienia w zgube,
ale z najlichszej rady moze uczynic niebo. Gdyz jest On wszechmogacym Stwor-
ca i nie ma takiego upadku, z ktérego nie méglby mnie podzwignaé i nie ma tak
wysokiej godnosci, z ktorej nie moglby mnie straci¢” (Marcin Luter, Drogo-
wskazy chrzescijanina, Dziegielow , s. 272).

1.3. Stworzyciel i zachowawca

Bog Lutra jest stworzycielem wszystkiego, co widzialne i niewidzialne. Luter
mowigc o Bogu stworzycielu, takze koncentruje sie na Jego sprawczej mocy w
relacji do czlowieka. Przede wszystkim naklania do skladania §wiadectwa: ,Bog
stworzyl mnie”. Wiara w Boga u Lutra ma wiec charakter egzystencjalny i per-
sonalny. Mysle¢ o Bogu nalezy wiec zawsze w perspektywie mojego ,Ja”. Myséle
o Bogu, bo mnie On osobi$cie obchodzi. Luter mysli o Bogu jako o Stworzycie-
lu, gdy naucza, ze B6g dal nam cialo i dusze, rozum i wszystkie zmysly, utrzy-
muje nas i zachowuje od zlego. Opatrzno$¢ Boza, ktora czuwa nad nami, Swiad-
czy o stworczym dzialaniu Wszechmocnego. Jako czastka stworzenia stoimy
nieustannie przed Stworzycielem, ale zawsze jako Boze stworzenie, ktérego
wiara powinna zasadzac sie na osobistym przekonaniu, ze to Bogu zawdzieczam
moje tu i teraz, moja egzystencje, mdj byt i moja przyszlo$¢. Moja przeszlosé,
terazniejszo$¢ i przyszlo$é jest w reku Tego, ktorego wiecznos¢ jest zawsze ,te-
raz”. Stlowa Lutra, ktory o tym mowi, daja wiec nam zawsze wiele do myslenia.
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»Ten, ktory swym Slowem stworzyl niebo i ziemie i sprawil, ze Swiatlo zaja$nia-
lo w ciemnosSci, ten ma moc, by z nico$ci powolaé¢ wszystko — ze Smierci zycie,
z grzechu sprawiedliwo$é, ze shuzby diabtlu i pieklu wspaniala wolnoéé dzieci
Bozych. Podobnie jak gwiazdy na niebie, ktore stworzyl, B6g nazywa imionami,
tak samo wzywa po imieniu nasienie Abrahama, ktérego ma by¢ jak gwiazd
mnogie i wspaniale wojsko, cho¢ go jeszcze nie ma. Bo u Boga nie ma czasu
minionego ani przyszlego, ale to wszystko, co my do$wiadczamy jako uplyw
czasu, jest dla niego terazniejszoscia” (Marcin Luter, Drogowskazy chrzescija-
nina, Dziegielow , s. 42).

Bog jako stworzyciel nie zakonczyl pracy nad otaczajacym nas stworzeniem
w chwili, w ktorej spojrzal na dzielo swoje i uznal, ze to, co uczynil jest bardzo
dobre (por 1 Mz 1,31). Bo6g nieustannie dziala. Pola i nasze ogrody, zycie i obfi-
tos¢ laski objawiajacej sie nad nami, Swiadcza o Bogu, ktory nieustannie tworzy
nowe rzeczy i utrzymuje je. Stworzenie to maska, ze ktorag ukrywa sie Bog
(larva Dei). Boze dziela sa jakby szata Najwyzszego. Za maska natury kryje sie
potega, moc i madro$¢ Boga, ale takze Jego dobro¢ i milo§¢ do swojego stwo-
rzenia (por. Rz 1,19nn).

Bog Lutra nie jest identyczny ze stworzeniem, bowiem pierwsze zdanie Bi-
blii, ktore prowadzilo Lutra w jego nieustannym pochylaniu sie nad jej stowa-
mi, brzmi: ,Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemi” (1 Mz 1,1). Bg jest poza
stworzeniem, ponad stworzeniem, ale jako jego Stworzyciel, zawsze z nim.

Jesli wszystko co nas otacza, cieszy swoim pieknem i wspanialo$cia, powsta-
o z woli Bozej, jesli Najwyzszy jako stworca wszechrzeczy troszezy sie o swoje
stworzenie, przeto mysle¢ o Nim nalezy jako o osobie. Luter zna i sklada §wia-
dectwo jedynie o osobowym Boga. Tylko taki B6g moze wej$¢ w kontakt z czlo-
wiekiem i okaza¢ mu swoje ojcowskie serce. Wylgcznie takiemu Bogu czlowiek
moze bezgranicznie zaufa¢ i na Nim budowa¢ swoje zycie.

Czlowiek jako Boze stworzenie jest instrumentem stwoérczej dzialalnoSci
Boga. Nic nie otrzymujemy bezposrednio. Istoty stworzone sg ,,reka, kanalami i
posrednikami, przez ktore Bog daje wszystko, jak daje matce piersi i mleko, aby
je podala dziecku, zboze i r6zne roéliny ziemi ku pozytkowi, ktérych to dobr
zadne stworzenie nie potrafi zrobi¢ samo z siebie” (KWKL, s.64). Bég stworzyl
nas sobie, aby nam okaza¢ swoja milo$¢. Stworzyt nas i ksztaltuje przez swoje
stowo, ktéremu Luter przypisuje moc sprawczg — zreszta zgodnie ze stowem
Bozym - aby przez nas okaza¢ milo§¢ naszym bliznim. Je$li wykonamy to
wszystko, czego B6g domaga sie od nas przez swoje stowo i przykazanie, wtedy
wedtug Lutratwoja praca nie bedzie ci ucigzliwg, a Bog ja przyjmie z upodoba-
niem jako stuzbe dla Niego.



1.4. B6g ukryty i objawiony

Boég, nasz Ojciec i Stworzyciel — to Bég objawiony. W teologicznej refleksji
Ojca reformacji spotykamy sie takze z pojeciem Boga samym w sobie. B6g sam
w sobie — to Deus absconditus (Bég ukryty). Teologiczna formutla Deus abscon-
ditus mowi o boskoéci Boga, uzmyslawia Jego niepoznawalnos$¢, innosé¢ i suwe-
renno$¢ w dzialaniu. Zmusza do postawienia pytania o nasze miejsce wobec
Boga, ktory jako ukryty, daleki, suwerenny, nie tylko jest niepoznawalny, lecz
w swoim dzialaniu niesamowity, budzacy groze, napeliajacy bojaznia i drze-
niem.

Pojecie Boga ukrytego pojawia sie u Lutra w zwiazku z jego teologia krzyza,
zawartg glownie w tzw. tezach heidelberskich (tezy od 19 do 24). Reformator
Wittenberski objasniajac slowa z Ksiegi 1zajasza 45,5 powiada, ze niemozliwa
jest rzecza poznanie Boga w chwale i majestacie, lecz wtasnie w ukryciu (in ab-
scondito). Wedlug Lutra Bogiem samym w sobie zajmuje sie teologia spekula-
tywna. Ona jednak nie prowadzi do pelnego poznania Boga.

Najwyzszego poznajemy jedynie dzieki Jego objawieniu, ktérego punktem
kulminacyjnym jest wcielenie Syna Bozego. Teologia spekulatywna moze by¢
uprawiana poza KoSciolem, teologia krzyza jedynie w KoSciele. Teologia chwaly
mowi o Bogu w Jego majestacie i chwale, o Bogu samym w sobie, zupekie nic
za$ nie moze powiedzie¢ o Bogu dla nas. B6g objawiony to Bég udzielajacy sie
nam, a wiec Bog dla nas i miedzy nami. Bog w chwale i majestacie ukrywa sie
nieustannie w pokorze i hanbie krzyza. Dlatego, ze ludzie naduzywaja poznania
Boga poprzez Jego dziela, Bég zechcial, by Go poznano przez cierpienie. Wola
Boza jest rowniez, aby czczono Go jako ukrytego w cierpieniu.

Mysél o Bogu ukrywajacym sie w krzyzu, stale towarzyszyla Lutrowi w zyciu.

W zwigzku z kontrowersja Lutra z Erazmem z Rotterdamu na temat woli
czlowieka, pojawila sie mysl o ukrytym Bogu w nieco innych kategoriach, anize-
li w Lutrowej teologii krzyza. W De servo arbitrio (O niewolnej woli) Bog ukry-
ty — to Bog sam w sobie, B6g wzniosly, daleki, niepojety, sprawiedliwy, karzacy,
suwerenny, Bog nieodgadnionej woli.

Punktem wyj$cia dla rozwazan wittenberskiego Reformatora na temat nie-
wolnej woli czlowieka, bylo biblijne stowo, ze Bog ,sprawia wszystko we
wszystkich”. B6g wszystko rozstrzyga. Od Boga zalezy réwniez to, ze jedni sa
otwarci dla slowa Bozego, inni za$ przechodza obok niego obojetnie. W jednych
Bég budzi zbawcza wiare, serce innych za$ zatwardza i zamyka dla zbawienia.
Ostatecznie wiec Bog decyduje o tym, czy czlowiek zostaje zbawiony czy pote-
piony. Jednych predestynuje do zbawienia, innych do potepienia.



Luter swoj poglad na temat predestynacji, jak czynil to zawsze, opieral na
stlowie Bozym, ktorego nie usilowal thumaczy¢ i wyjasnia¢ wykretnie jak Erazm
z Rotterdamu w De libero arbitrio (O wolnej woli). Dla Lutra rozstrzygajace w
kwestii predestynacji bylo stowo: ,umilowatem Jakuba, Ezawa za$ znienawi-
dzilem”, globwnie z 9. rozdzial Listu do Rzymian, jak réwniez te miejsca ze Sta-
rego Testamentu, na ktore powolywat sie apostol Pawel.

Bog Lutra jest suwerennym Panem. Nikt i nic nie posiada wplywu na Jego
decyzje.

Byloby niedorzeczno$cia sadzi¢, ze Luter mys$lac o predestynacji, bral jedy-
nie pod uwage Boza wole rozstrzygajaca o wszystkim. Wieczny Bog przenika
czas. Zna w sposob niewyobrazalnie doskonaly przysztos¢, kazda mysl i decyzje
czlowieka. Wszechwiedzacy zna drogi, po ktérych kroczy lub bedzie kroczyt
czlowiek, przewiduje ludzkie reakcje. Wittenberski Reformator nie mégt nie
wzigé tego w swojej refleksji teologicznej pod uwage. W Lutrowym rozumieniu
predestynacji, wszechwiedza stapia sie w jedno z wola Boga. Dzieje sie wiec
wszystko to, co Bog wie. To, co sie dzieje, jest koniecznoécia. W tej kwestii cha-
rakterystyczna jest wypowiedz Lutra na temat zdrady Judasza: ,Jesli Bog wie-
dzial naprzod, ze Judasz bedzie zdrajca, to Judasz zostal zdrajca z konieczno$ci
i nie bylo w rece Judasza albo innego stworzenia to, by uczyni¢ inaczej lub
zmieni¢ wole, nawet jesli uczynil to cheacy, nie przymuszony, lecz chcenie to
bylo dzietem Boga, ktére On uruchomit swoja wszechmoca, tak jak i wszystko
inne. Obowiazuje bowiem to niezwyciezone i wyrazne zdanie: B6g ani nie za-
wodzi ani sie nie myli (Hbr 6,18)... Je$li B4g nie myli sie w tym, co naprzod wie,
to samo to, co On wie, musi sie staé¢, w przeciwnym bowiem razie kt6z moglby
wierzy¢ Jego obietnicom, kt6z lekalby sie Jego grdzb, jesli nie nastepuje z ko-
niecznoéci to, co On obiecuje lub czym grozi? Albo w jaki sposob obiecywalby
lub grozil, jesli omylna jest Jego uprzednia wiedza, lub moze jej przeszkodzi¢
nasza zmiennoéé¢?” (Marcin Luter, De servo arbitrio, Swietochlowice 2002, s.
240). Luter nie widzial innego rozwigzania. Kazde inne bylo bluZnierstwem
i czynilo z Boga bozka, ktorym mozna by bylo manipulowaé.

Ale Luter znal tez slowa z Nowego Testamentu: ,[Bog] chce, aby wszyscy
ludzie byli zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4). Bég wiec przezna-
czyt wszystkich ludzi do zbawienia, trzeba wiec tylko sie tej obietnicy uchwycic
wiara. Ale wierzacych spotykaja r6zne do$wiadczenia. Czy one nie Swiadcza
o tym, ze tych, ktorzy sa do$wiadczani, Bog nie odrzucil? W jednym ze swoich
kazan wittenberski Reformator takie mysli pragnie rozproszy¢, dlatego pisal:
»Rozum uwaza, ze skoro Bog troszczy sie o nas i nas miluje, to obroni nas przed
wszelkim nieszcze$ciem i nie dozwoli, bySmy w jakikolwiek sposéb cierpieli.



Skoro jednak to tu, to tam pojawiajg sie rozne przeciwnosci, to rozum stwier-
dza: Bog albo o nas zapomnial, albo nas nie lubi i nie chce, inaczej dopomdgiby
nam, nie zostawiajac nas w tak przykrym polozeniu. Przeciwko takim myslom,
ktore powstaja w zgodzie z nasza naturg, musimy przywota¢ Stowo Boze i sadzié¢
nie na podstawie tego, co nam sie wydaje, ale na podstawie tego, co méwi nam
Slowo. Sadzenie bowiem po zewnetrznych oznakach, bez Stowa, prowadzi do
falszywych wnioskdow i moze nas zawie$¢ na manowce” (Kazania ks. dra Mar-
cina Lutra (Postylla domowa), Krakéw 2011, s. 292)

Bog milosierny, peten dobroci i laski, B6g objawiony w Jezusie Chrystusie
i Bog ukryty, to nie dwaj, lecz jeden Bbg. Takiego Boga do$wiadczamy kazdego
dnia. Takiemu Bogu powinni$§my oddawac cze$¢ i ufa¢ Mu. JesteSmy grzeszni-
kami, podlegajacymi karze Bozej, ale takze grzesznikami ulaskawionymi w Je-
zusie Chrystusie. Jako grzesznicy, ktorym w Chrystusie okazana zostala laska,
winni$émy Bogu ufaé¢ i w Niego wierzy¢.

Luteranizmowi obca jest pobozno$¢, wyrazajaca sie w poufaloéci wobec Bo-
ga. Luteraninowi obce tez jest uczucie panicznego strachu przed Bogiem. W lu-
teranizmie istotg poboznosci jest zaufanie pokladane w Bogu.

Charakterystyczna cecha luteranskiej pobozno$ci jest poleganie na Bogu
i oddawanie Mu czci, jaka jedynie sie Jemu nalezy, wszak przestrzegaé przyka-
zania: ,Nie bedziesz miat innych bogoéw obok mnie” (1 Mz 20, 3), znaczy Boga
»nade wszystko ba¢ sie, milowaé¢ Go i ufa¢ Mu” (KWKL, s. 43). W piémie ,,0 do-
brych uczynkach” z 1520 roku Luter pisal: ,,Najwiekszym i najszlachetniejszym
dobrym uczynkiem jest wiara w Chrystusa. On sam w J 6,28 na pytanie Zydow:
«Co6z mamy czynié¢, aby wykonywaé uczynki Boze?», odpowiedzial: «To jest
dobry uczynek Bozy, aby wierzy¢ w tego, ktorego Bog postat». Tak wiec tego
teraz sluchamy i o tym zwiastujemy, a jednak przechodzimy obok tego zbyt
latwo, uwazajac to za prosta czynno$c, chociaz powinni$my sie na dluzej za-
trzymac i gleboko to przemysle¢. W tym uczynku bowiem musza zosta¢ ujete
wszystkie inne, a ich oddzialywanie dobrem musi z niego zosta¢ przyjete jako
lenno. Te sprawe musimy omoéwi¢ dokladniej, abyScie ja mogli poja¢” (Ks. Mar-
cin Luter, O dobrych uczynkach, [w:] Pisma etyczne, Bielsko-Biala 2009,
s. 54).

2. O Chrystusie i Jego dziele

Ks. Marcin Luter mial odwage wyzna¢, ze chociaz byt mnichem, to byl okres
W jego zyciu, ze panicznie bal sie Boga i Jezusa Chrystusa, Jego Syna. Lekal sie
nawet o Nim mysle¢ ze wzgledu na swoja grzeszno$§é. Chociaz byl mnichem-



skrupulantem, to jednak byl przekonany, ze ciagle czyni zbyt mato, aby zashuzyc
sobie na laskawo$¢ i milosierdzie Boga. Ale ten czas w jego zyciu przeminal,
kiedy na skutek lektury Biblii poznal laskawego Boga, ktory objawil sie ludziom
Jezusie Chrystusie. Wyznal p6zniej: ,W moim sercu wlada ten jeden artykul,
a mianowicie wiara w Chrystusa, z ktorej, i przez ktora i do ktorej wszystkie
moje przemyslenia teologiczne dniem i noca plyna oraz prowadza z powrotem”
(WA 40/1, 33,7n). Cale jego zycie jako reformatora Ko$ciola byto swiadectwem
o Chrystusie, jako zwierciadle ojcowskiego serca Boga.

2.1. Swiadectwo — kazanie — teologia

Wielce interesujace jest pytanie o zwigzek teologii z kaznodziejstwem. Jesli
stowo teologia znaczy: stowo Boga oraz stowo o Bogu, to kazde zdanie wypo-
wiedziane na ambonie, nad grobem, podczas ewangelizacji lub w czasie godziny
biblijnej, jest teologicznym twierdzeniem, czasem bardziej o charakterze do-
gmatycznym innym za$ razem o charakterze egzystencjalno-etycznym, porusza-
jacym zagadnienia treSci wiary oraz $wietoSci zycia. Pytanie o zwiazek teologii
z kaznodziejstwem moze by¢ rozpatrywany na réznych plaszezyznach. Najwla-
Sciwszg jest plaszczyzna personalna. Nalezy pytaé¢ o zwigzek teologii z kazno-
dziejstwem w zyciu konkretnego czlowieka, teologa, stugi Bozego, kaznodziei.

W wypadku ks. dra Marcina Lutra teologia z kaznodziejstwem byla silnie
powigzana. Wiele prac teologicznych wittenberskiego Reformatora ma wymiar
wybitnie parenetyczny, kazania za$ jego maja gleboka teologiczna, biblijna ar-
gumentacje. I tak musi by¢ zawsze. Kazde $wiadectwo o Bogu, Chrystusie
i zbawieniu jest wypowiedzi teologiczna, co wynika z definicji teologii.

Reformacja wyrosla ze slowa Bozego. Byla teologicznym nie scholastycznej
spekulacji, nie zawsze zgodnej z duchem oficjalnej nauki Koéciota lacinskiego.
Reformacja mogla zwyciezy¢ glownie dlatego, ze reformacyjna nauka zostala
przelozona na jezyk kazania. Nie oznacza to, ze uniwersytecka katedra posta-
wiona zostala w kosciolach. Kazanie nie jest teologicznym referatem. Reforma-
cyjna my$l znalazla odzwierciedlenie w zwiastowaniu. Podstawowe tezy wiary
byly wykladane na ambonie w jezyku zrozumialym dla stuchaczy. Traktowane
byly jako fundament zycia chrze$cijanskiego, wyrastaly z Biblii i na podstawie
Biblii byly formulowane. Nauka i zycie stanowily jedno$¢.

2.2, Chrystus - Syn Bozy wcielony

Moéwié pewnie i jasno o Bogu — dla Lutra — znaczylo §wiadczy¢ o Chrystusie.
Teologiczna refleksja Ojca reformacji koncentrowala sie wokol osoby i dzieta
Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. Mysli jego wyrastaly z Biblii. Osta-
teczny ksztalt nowotestamentowego Swiadectwa o Chrystusie odnalazt Luter
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w starokoScielnym dogmacie o dwoch naturach wcielonego Stowa. Dlatego zre-
formowany Ko$ciét w Saksonii, a za nim inne ewangelickie KoScioly przyjely
trzy starochrzescijanskie symbole: apostolski, nicejsko-konstantynopolitanski
oraz atanazjanski. Luter wyznawal i uczyl wyznawac: ,Wierze (...) w jedynego
Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego Jednorodzonego, ktory z Ojca jest zrodzo-
ny przed wszystkimi wiekami. Bég z Boga, Swiatlo§¢ ze Swiatlosci. Bég praw-
dziwy z Boga prawdziwego. Zrodzony, a nie stworzony, wspdlistotny Ojcu,
a przez Niego wszystko sie stalo”. Nakazal tez uczy¢ dzieci: ,Wierze, ze Jezus
Chrystus z Ojca wiecznoéci zrodzony a zarazem z Marii Panny narodzony, jest
moim Panem ...” i modlit sie, aby tak wierzyly i wyznawaly.

Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem. Dwie natury:
boska iludzka, stanowia jedna osobe. Jednak Ojciec reformacji gléwnie byt
zafascynowany boska naturg Chrystusa. Mniej interesowalo go Jego czlowie-
czenstwo.

Zafascynowanie Lutra boska naturg Chrystusa wynikalo z reformacyjnego
rozumienia istoty wiary, ktora nie jest wiedza o Bogu, ale zaufaniem Mu i przy-
jeciem Jego daru, jakim jest zbawienie w Jezusie Chrystusie. Chrze$cijanska
wiara w Chrystusa wyrasta z biblijnego slowa: ,,A Stowo ciatem sie stalo i za-
mieszkalo wsrod nas, 1 ujrzeliSmy chwate jego, chwale, jakq ma jedyny Syn
od Ojca, petne taski i chwaly”. (J 1,14). Bog stal sie czlowiekiem. Niezmienny
inie podlegajacy przemianie Bog byl w czlowieku. To jest tajemnica wiary.
Wymaga ona ufnosci i postuszenstwa.

Na chrystologiczne poglady Lutra decydujacy wplyw wywarly dwa miejsca
biblijne, a mianowicie stowa Chrystusa: ,,Kto mnie widzial, widziat Ojca” (J 14,
11) oraz hymn o ponizeniu Syna Bozego: ,Takiego bgdzcie wzgledem siebie
usposobienia, jakie bylo w Chrystusie Jezusie, ktéry chociaz byt w postaci
Bozej, nie upieratl sie zachtannie przy tym, aby by¢ réwnym Bogu, lecz wypart
sie samego siebie, przyjql postaé stugi i stat sie podobny ludziom; a okazaw-
szy sie z postawy czlowiekiem unizyl samego siebie i byl postuszny az do
Smierci, 1 to do Smierci krzyzowej” (Flp 2,5-8). W oparciu o teologie Janowa
Luter twierdzil, ze Boga nie sposéb w ogoble znalez¢, jak tylko w czlowieczen-
stwie Chrystusa. Wieczny, ukryty Bog, objawia swe ojcowskie oblicze w Jezusie
Chrystusie. Chrystus, to B6g objawiony i jako taki jest ,zwierciadlem Ojcow-
skiego serca” (Duzy katechizm cz. 111, art. 3.). Boska natura Chrystusa jest
ukryta w Jego ludzkiej naturze.

Dla Lutra nie mialo sensu opowiadanie o jakim$ dziecku, ktore urodzilo sie
w biednej i nedznej szopie w Betlejem. Ale dlatego, ze to biedne Dziecko naro-
dzone z Panny Marii, poczelo sie z Ducha Swietego i bylo Synem Najwyzszego,



nalezy o Nim moéwic i zwiastowaé Jego narodzenie. Zostalo ono zapowiedziane
przez Boga i wszystko musialo sie dzia¢, aby spehila sie Boza obietnica. Luter
zgodnie z duchem Eukaszowej historii zbawienia méwi: ,Pierwsza rzecz w tej
historii jest ta, ze Chrystus rodzi sie w czasach, kiedy za panowania cesarza Au-
gusta po raz pierwszy miano spisa¢ Zydow i wyceni¢ ich majatek. Rozpoczyna
wtedy na $wiecie rzady nasz drogi Pan, Chrystus, cho¢ jeszcze nie w sposob
jawny. Musi mu tez stuzy¢ wielki cesarz August wraz ze swoja wladzg — choc¢
nie§wiadomie — musi j przyczynié¢ sie poprzez swoje rozporzadzenie do tego,
aby Panna Maria udala sie wraz ze swoim zaufanym mezem Jézefem do Betle-
jem i — jak wcze$niej zapowiedzieli prorocy — wydala tam na Swiat Odkupiciela.
W przeciwnym wypadku, gdyby cesarz August tego nie zrobil, z pewnoscig Jo-
zef i Maria pozostaliby w domu. Ale Chrystus mial sie narodzi¢ w Betlejem,
dlatego cesarz musiat da¢ do tego powdd i tym samym ushuzy¢ Panu, Chrystu-
sowi, przy jego narodzeniu, chociaz ani cesarz, ani Swiat nic o tym nie wiedzieli.
Inaczej, zwazywszy, ze Swiat jest taki zly i niewierny, pewnoscia staralby sie
temu bardziej przeszkodzié¢, niz ...B6g w ten sposob sprawuje wladze, ze $wiat
nieSwiadomie musi sprzyja¢ tym dzielom, ktéorym nie chcialby stuzy¢, gdyby
tylko o nich wiedzial” (Kazania ks. dra Marcina Lutra, Krakow 2011, s. 52)

Kim jest to biedne Dziecie, ktéremu musi stuzy¢ nawet potezny cesarz? —
pytat Luter.

Pan Bog — uczy Luter — stal sie czlowiekiem prawdziwym; Bog i czlowiek
w Chrystusie jest jedna osoba. Jest to Bog-czlowiek. Dlatego postawieni jeste-
$my wobec wielkiego cudu Bozego, ze dla ubogiego i nedznego rodu ludzkiego
[Bog] nakazal swemu jednorodzonemu Synowi wzigé¢ ludzka nature i staé sie
prawdziwym czlowiekiem. We wszystkim — oproécz grzechu — jest Chrystus po-
dobny do nas. Adam i Ewa nie urodzili sie, ale byli stworzeni. Chrystus daleko
nam jest blizszy, anizeli Ewa mezowi swemu, Adamowi, gdyz jest prawdziwie
naszym cialem i krwig. Wittenberski Reformator wyciaga z tego oczywisty
wniosek: Chrystus jest naszym bratem. Ale Chrystus to prawdziwy czlowiek
i Bog, przeto Luter nie waha sie powiedzie¢, ze Bog jest bratem naszym, bo stal
sie naszym ciatem i krwia.

Woecielenie Syna Bozego nie jest kaprysem Bozym. Ciggle Luter przypominal,
ze Bog w Chrystusie jest Bogiem ,dla mnie”, ,dla was”. To ze wzgledu na
grzesznikow Bog stal sie czlowiekiem. Chrystus jest wiec darem Bozym dla
ludzkoéci. Luter juz z okazji Swiat Bozego Narodzenia méwi, ze Dziecie naro-
dzone w Betlejem, wzigwszy na siebie nedze i grzechy nasze, jest ofiara za nas.
Jest tak dlatego, ze Bog w Chrystusa wlozyl caly swbj majestat i potege swojej
zbawczej woli.
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Wyjasniajac tre$¢ anielskiego zwiastowania: ,,Dzi$ sie wam narodzit Zbawi-
ciel”, Luter méwi, ze znaczy ono: ,macie skarb wielce kosztowny”. Chrystus jest
darem i w Nim dane jest nam wszystko. ,,Gdy [B6g] daje nam Syna w darze, to
z Nim daruje nam takze wszystko, co posiada: przyjmuje nas w Chrystusie za
swoje dzieci i czyni nas spadkobiercami i daje nam odkupienie, panowanie
i zwyciestwo nad grzechem, Smiercig i pieklem, co wszystko Syn Bozy ma juz
dla siebie jako Syn Bozy od wieczno$ci, a dla nas zdobyl i pozyskal przez swa
$mier¢ i zmartwychwstanie. Zaprawde, imie Syna Bozego przynosi nam z soba
wszystko to, co ma Ojciec, bo co ma Ojciec, to tez ma Syn. Przeto w Nim
iz Nim, jezeli temu kazaniu anielskiemu wierzymy, rzeczywi$cie mamy odpusz-
czenie grzechéw, dar zywota wiecznego, przeto teraz mamy u Boga samg tylko
laske, milosierdzie i milo$¢ ojcowska” (Cyt. za: M. Luter, Postylla domowa,
Cieszyn 1883, s. 54nn).

Wittenberski Reformator wylicza jeszcze inne dary Boze. Zwigzane sa one
z darem odpuszczenia grzechéw i odkupienia. Przyjécie Panskie wnosi w serca
wielka radosé. O radosci tej zwiastuje gldwnie przy okazji omowienia anielskie-
go poselstwa, skierowanego do pasterzy. ,Aniol najbardziej pragnat mieé¢ takie
kazanie, ktore utkwiloby w sercach i nie bylo daremne, ale wykonalo, co wyko-
na¢ mialo. Przeto nie mowil: zwiastuje wam wielka i dziwna rzecz albo zdarze-
nie (...). Méwil: »Zwiastuje i przynosze wam« sama rados$¢, nie licha, ale »wiel-
ka rado$é«; rados$¢ nie wywolang przez nabycie bogactwa, potegi, wolnosci albo
spokojnego i cichego zycia na ziemi, ale rado$¢ z przyczyny nowego narodzenia
sie. Nie jest to zwyczajne narodzenie sie, jak wszystkich cesarzy i krolow; bo
niczyje narodzenie sie nie moze innego czlowieka pocieszy¢ ani mu dopomoc
w jego potrzebie, poniewaz wszyscy w grzechach i na Smieré sie rodzimy. Lecz
aniol zwiastuje nowe narodzenie, ktore jest Zzrodlem pociechy i wesela, »ze nam
narodzil sie Zbawiciel«. To narodzenie sie powinno i moze wam tez jedynie
sprawi¢ rado$¢ prawdziwa i wielka”. Kazania anielskiego nie mozna wiec stu-
chac jak shucha sie zwyklej mowy. Ono jest ewangelia najkosztowniejsza. Dlate-
go Ojciec reformacji przypomina i napomina: ,,Shuchajac wesolego i znakomite-
go kazania anielskiego o narodzeniu Pana i Zbawiciela naszego, nie powinni-
$my stuchaé¢ go tak, jak zwykle slucha sie innej §wieckiej, albo ludzkiej historii,
ktora dosc¢ raz uslyszec i juz sie wie, czego dowiedzieé sie nalezalo. Wielu, nie-
stety, slucha Slowa Bozego tak, jak innej ludzkiej mowy, ktora procz shuchania
nic wiecej nie wymaga. My za$, jak napomina aniol nie tylko pasterzy, ale
wszystkich ludzi, gdyz im sie Zbawiciel narodzil, powinni$émy takimi by¢ shu-
chaczami i uczniami, ktérych serca z rado$cig ono narodzenie chcieliby przy-
jaé, wzigé i zatrzymac. Tak samo czynig sami aniolowie, cale mndstwo wojsk
niebieskich, dla ktérych ono narodzenie sie nie stato; oni o tym cudzie Bozym
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Spiewaja z wielka rado$cig. Takze pasterze nie poprzestaja na ogladaniu i shu-
chaniu anioléw, ale natychmiast, jeszcze w nocy, ku pomnozeniu swej radosci
ida szukac i znalez¢ Drziecigtko w zlobie, a bedac pocieszeni i rados¢ swa
wzmocniwszy, wracaja i wszedzie z radoScia powtarzaja, co widzieli i styszeli,
i chwalg Boga z dziekowaniem. Na koniec takze Maria, matka Dzieciecia, jak
Swiadczy ewangelista, z radoScia zachowywala te stowa w swym sercu” (cyt. za:
M. Luter, Postylla domowa, Cieszyn 1883, s. 54nn).

Luter wierzyl, ze anielskie kazanie z pol betlejemskich nigdy nie bedzie da-
remne. Pasterze, do ktérych bylo to skierowane, podjeli trud odnalezienia
Chrystusa i gloszenia Jego przyjsécia. ,,Oto widzicie — powiada Wittenberski
Kaznodzieja — ze kazanie i §piewanie aniolow nie byto daremne. Pasterzom nie
byly tak mile ich stada, zeby ich nie mieli zostawié¢ na polu. Poszli, aby oglada¢
dziecie, ktore aniolowie nazwali Panem. Jest to owoc, jaki sprawilo kazanie
anielskie. (...) Drugi za$ owoc jest ten, ze pasterze sami stali sie kaznodziejami
i rozslawiali to, co im bylo powiedziane o tym Dziecigtku” (cyt. za: M. Luter,
Postylla domowa, Cieszyn 1883, s. 54nn).

2.3. Chrystus - Syn Bozy ukrzyzowany

Jezus z Nazaretu, ktory nauczal i glosil ewangelie o Zbawieniu, byl zawsze
i wszedzie Synem Bozym. I chociaz On uczynit tyle dobrego dla swoich rodakow
wedlug ciala, to jednak pozwolili, aby na skutek oskarzen kaplanéow, uczonych
w PiSmie i faryzeuszy, zostal ukrzyzowany rekami grzesznikow. Jezus Chrystus
na krzyzu Golgoty nie przestal by¢é Synem Bozym. Na krzyzu objawil sie On
najpelniej, jako Boski Zbawca wszystkich ludzi.

W zwiazku z hymnem chrystologicznym, znajdujacym sie w LiScie do Fili-
pian (2,6nn), w ktérym mowa o przyjeciu przez Chrystusa postaci shugi, Luter
sadzil, ze Syn Bozy przez wcielenie nie wyzbyl sie boskosci, lecz jedynie niekt6-
rych wlasno$ci Bozych. Bosko$é w Chrystusie jakby sie ukrywala. Forma Dei
przez inkarnacje nie przestala istnie¢ w Chrystusie. Przyjecie postaci stugi przez
Syna Bozego, rozumial Ojciec reformacji nie jako akt jednorazowy, lecz perma-
nentne wyzbywanie sie tego, co z racji boskosci nalezalo sie Chrystusowi. Jak
bardzo Chrystus ,wyzbyl” sie swojej bosko$ci Swiadezy cierpienie Jezusa Chry-
stusa na Golgocie.

Ks. Marcin Luter przedstawil krzyz Golgoty w nowym $wietle. Dotychczas
Smier¢ krzyzowa Chrystusa traktowano jako ofiare ztozona Bogu. Luter powia-
da, ze krzyz Jezusa Chrystusa jest gléwnie darem Bozym dla czlowieka. Bog
przeciez $wiat sam z soba pojednal, a Chrystusa wystawil jako ofiare przeblaga-
nia. Inicjatywa zbawienia czlowieka byla i jest w rekach Boga. Bog ludzkosci
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ofiarowal krzyz Jezusa. Chrystologie Lutra zaproponowano wiec nazwaé chry-
stologia daru. W krzyzu pojmowanym jako dar Bozy dla czlowieka, ofiarowane
s3 ludzko$ci wszystkie zbawienne dary, a mianowicie: pojednanie, wyzwolenie,
usprawiedliwienie itp. Soteriologia Lutra jest przeto teologia krzyza (theologia
crucis). Mysli Lutra koncentruja sie gtownie wokol krzyza Chrystusowego. Cale
zwiastowanie reformacyjne wyplywa z krzyza i na krzyz wskazuje. Bez krzyza
nie ma prawdziwie chrze$cijanskiej teologii, nie byloby Reformacji i reforma-
cyjnego kazania o zbawieniu.

W teologii Lutra krzyz Chrystusa jest miejscem i znakiem ofiary, ktora przy-
chodzi z gory, bowiem sam Bdg ja wyznacza i sklada. Bog jest inicjatorem zba-
wienia w Chrystusie. Chrystologia Lutra jest wiec chrystologia wylacznej dzia-
lalnosci Boga.

Luter w swojej Postylli domowej pisze: ,(Chrystus) jest ofiarg, ktorg sam
Boég sporzadzil i tylko w niej ma swe upodobanie ,,(...) grzechy twoje wlozyl Bog
na Chrystusa, ktory tez w postuszenstwie wzial je na siebie i zgladzil”, ,(Bbg)
Chrystusowi kazal umrzeé¢ za nas” , ,B6g Syna swego wydal na $émier¢, gdySmy
jeszcze byli grzesznikami”,(M. Luter, Postylla domowa, Cieszyn 1883, s. 688,
689, 694, 695). Takie zrozumienie krzyza Chrystusa, jako daru Bozego, nie eli-
minuje zrozumienia krzyzowej $mierci Chrystusa jako ofiary skladanej Bogu.
Wystepuje ono wszedzie tam, gdzie Luter ofiare krzyza nazywa zaplata dang
Bogu. Nigdy jednak nie rozumie jej Luter jako ofiare sktadang Bogu przez czlo-
wieka. Czlowiek niczym nie zastluguje na pojednanie i zbawienie. Dzieki swoje-
mu postuszenstwu zastuge posiada jedynie Chrystus. Moze by¢ ona przypisana
czlowiekowi przez wiare w Chrystusa. Dlatego ofiara krzyzowa jest lekarstwem.
Luter glosi: ,Stalo sie to wszystko dla mnie, abym mial lekarstwa, ktoére by nie
tylko z cielesnej choroby, ale raczej z grzechu i z $mierci wiecznej mnie wyleczy-
ly i wykupily”,(M. Luter, Postylla domowa, Cieszyn 1883, s. 691).

Dla Lutra $émier¢ Chrystusa jest zwiastowaniem sadu i laski. W krzyzu jed-
nakowo, bez wzajemnego wykluczenia, objawiona zostaje Boza laska i Bozy
gniew. Bog nie toleruje grzechu. Grzech uwlacza sprawiedliwo$ci i $wietego
Boga. Zar Bozego gniewu i potepienie wisi nad éwiatem. Wszechmocny pragnie
jednak zbawienia czlowieka i w krzyzu okazuje mu laske. Gniew podporzadko-
wany jest miloSci. Krzyz nie znosi gniewu. Bozy gniew spotkal Jezusa, bo cho-
ciaz jako Syn Bozy byl sprawiedliwy, to jednak na Niego zlozony zostal grzech
Swiata. Dlatego Chrystus jest zaréwno przeklety, jak i blogoslawiony (WA
3,426,34). Luter odwazyt sie nawet formule: simul iustus et peccator (zar6wno
sprawiedliwy i grzeszny), odnie§¢ do Chrystusa. Formula ta w odniesieniu do
Syna Bozego jedynie w tym sensie jest prawdziwa i zrozumiala, o ile grzech
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Chrystusa rozumie sie nie jako Jego wlasny, lecz grzech $wiata, ktory wzial na
siebie. Na Golgocie dokonat sie wiec sad. Gniew Bozy z powodu grzechéw czlo-
wieka spotkal Chrystusa, laska za$ dzieki postuszenstwu Chrystusa, okazana
zostala czlowiekowi. W obliczu krzyza czlowiek powinien wiec przezyé zbozna
trwoge wobec Bozego gniewu i sadu. Smier¢ Chrystusa budzi lek przed niesa-
mowito$cia, zarem i tajemniczo$cia Bozego gniewu. Jest to, tzw. obce dzielo
(opus alenum) Boga w krzyzu. Ono stuzy jednak wlasciwemu dzielu Chrystusa,
zwanemu przez Lutra opus proprium. Trwoga shuzy wywolaniu zalu, prowadzi
do pokuty i jako taka stuzy rowniez zbawieniu. Krzyz Chrystusa Jezusa jest wiec
prawem i ewangeliag. W nim skupia sie wszelkie Boze dzialanie. Ale to krzyz
gwarantuje zbawienie, a rozlegajace sie na nim stlowa Ukrzyzowanego sa ewan-
gelia, ktéra budzi wiare i zaufanie Bogu.

Wieloraki jest pozytek z Smierci krzyzowej Chrystusa, pojetej jako ofiara,
zaplata, przede wszystkim za$ jako Bozy dar dla ludzi. Dzieki krzyzowej ofierze
Syna Bozego zgladzony zostal grzech $wiata, czlowiek zostal wybawiony od
wiecznego gniewu Bozego; tak iz Bog stal sie naszym przyjacielem i mitym Oj-
cem. Przez $mier¢ Chrystusa ,,B6g objawil swoja nieprzebrang dobro¢ i miloéc
ku nam i umyélil zbawi¢ nas”. Pozytkiem z ofiary krzyza jest pojednanie, pojed-
nanie Boga z nami oraz wybawienie czlowieka od meki, $mierci, grzechu, wla-
dzy szatana, ktoremu zburzyl krolestwo . (M. Luter, Postylla domowa, s. 967,
688, 690).

Z wypowiedzi ks. dra Marcina Lutra, zawartych w jego kazaniach, mozna
sporzadzi¢ liste darow zwigzanych z osoba Chrystusa. W Chrystusie darowane
jest nam odkupienie, zwyciestwo nad grzechem, $miercig i pieklem. Dary te
zwigzane s3 ze Smiercia krzyzowa i zmartwychwstaniem Chrystusa. Jednak
Luter méwil o nich juz przy okazji zwiastowania o narodzeniu Jezusa w Betle-
jem. Bez przyjScia Syna Bozego, dary te nie moglyby by¢ nam dane. Bez wciele-
nia nie byloby krzyza. Droga Syna Bozego na Golgote prowadzila przez Betle-
jem.

Chrystus glosil ewangelie zbawienia, a ewangelia jest Zzrodlem odrodzenia
i odnowienia zycia. Luter wierzyl, ze ona zmieni $wiat, ze zniknie niesprawie-
dliwos¢, niepokdj i ludzie poprawia swoje zycie oraz postepowaé beda wedlug
woli Bozej. Z ufno$cia wiec powiada: ,Wedlug pieéni aniolow, wszystko sie
zmieni, poniewaz na $wiecie juz §wieci $wiatlo$¢ z wysokosci, Chrystus Pan. Juz
ludzie nie beda pytac sie o wlasna Swieto$c i sprawiedliwos$é, ani ogladac sie na
ojca lub matke, ani na zloto i pieniadz; ale tego jedynego Zbawiciela przyjma
i przy Nim calym sercem trwac¢ beda. Rozpoczng ludzie prawdziwie czci¢ Boga,
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pozna¢ Go, beda chwali¢ Go i Jemu dziekowaé” (M. Luter, Postylla domowa, s.
92).

Luter w objas$nieniu do 1. artykulu wiary w Matym katechizmie, po wylicze-
niu daréw Bozych, pisze: ... za co Mu dziekowa¢ i chwali¢ Go, stuzy¢ Mu i po-
stusznym by¢ powinienem”. W swoich kazaniach takze przypomina swoim shu-
chaczom, ze powinni chwali¢ i z rado$cia wielbi¢ Boga. Wzywa rowniez do
dziekczynienia i posluszenistwa woli Wiecznego. Moga i powinni to czynic,
chlubiac sie z tego, ze B6g w Chrystusie stal sie naszym bratem. Mozemy wiec
chlubi¢ sie z tego, ze Bog stal sie naszym bratem. To nie aniolowie, ale ludzie
tak wielkiej chwaly dostapili. A choé¢ aniolowie chwalebniejszymi sa stworze-
niami, anizeli my, jednakze Bég nas bardziej uczcil i bardziej ku nam niz ku
aniotom sie znizyl, gdyz nie stal sie aniolem ale czlowiekiem. GdybySmy o tym
chcieli rzeczywiScie pamietac i z serca temu wierzy¢, niewymowna laska i do-
bro¢ Pana, Boga naszego wielce nas by rozweselila i pobudzila do dziekowania
Bogu za to z calego serca, takze umilowalibyémy Go i chetnie stosowalibySmy
sie do Jego woli.

Teologia Lutra jest chrystocentryczna. Nie oznacza to, ze w niej zatracony
zostal Bog. Bog byl w Chrystusie — to jest podstawowy dogmat luteranizmu,
oparty na Swiadectwie slowa Bozego. Dlatego modlimy sie do Boga przez Jezu-
sa Chrystusa, jedynego posrednika miedzy Bogiem a ludzmi. Dlatego chwalac
Chrystusa, chwalimy Boga, ufajac Chrystusowi ufamy Bogu, naszemu Ojcu.

Pobozno$¢ nasza jest staurocentryczna, to znaczy, ze w naszej poboznoéci i w
wierze, nieustannie zatapiamy nasze mysli w krzyzu Chrystusa. Czerpiemy sily
z krzyza Golgoty i na nim budujemy nasza nadzieje. Kto traci z pola widzenia
krzyz Chrystusa, ten zaczyna ufno$¢ swoja budowacé na uczynkowej poboznosci,
ktoéra nie jest zwigzana obietnica zbawienia.

3. O Duchu Swietym

3.1. Duch Swiety - trzecia osoba Tréjcy Swietej

Ks. Marcin Luter naucza o Duchu Swietym zgodnie ze slowami Pisma Swie-
tego oraz naukg starozytnego Kosciola chrzeScijanskiego. W czedci 1. ,Artyku-
6w szmalkaldzkich”, zatytulowanej: ,O najwazniejszych artykulach Bozego
Majestatu”, pisze: ,Ojciec, Syn i Duch Swiety w jednej Boskiej istocie i naturze,
trzy (za$) odrebne osoby, sa jednym Bogiem, ktéry stworzyl niebo i ziemie. Oj-
ciec nie jest przez nikogo zrodzony, Syn jest zrodzony przez Ojca, Duch Swiety
wychodzi od Ojca i Syna” (Ksiegi Wyznaniowe kosSciola Luteranskiego, Biel-
sko-Biala 1999, s. 337 [dal. KWKL]). Te dwa zdania wywodzi Ojciec reformacji
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z ,Wyznania nicejsko-konstantynopolitanskiego”. W Konstantynopolu w 381
roku na soborze zwolanym pod patronatem cesarza Teodozjusza przyjeto wy-
znanie, w ktérym o Duchu Swietym jest mowa w nastepujacych slowach: , Wie-
rze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca pochodzi, z Ojcem i Sy-
nem wspolnie odbiera uwielbienie i chwale, ktory mowit przez prorokéw”. Na
Zachodzie jednak uzupelniono slowa tego wyznania o dodatek, ze Duch Swiety
pochodzi takze od Syna (Filioque).

Ojcowie Ko$ciola na Wschodzie pojmowali zwigzek Os6b w obrebie Trojcy
Swietej dynamiczno-soteriologicznie. Z licznych polemik prowadzonych przez
Lutra oraz innych reformator6éw z niektérymi teologami obozu papieskiego
wynika niezbicie, ze chociaz reformatorowie przyjeli nauke starozytnego Ko-
Sciola o Trojcy, to jednak w niektérych wypadkach niechetnie postugiwali sie
starg terminologig trynitarna. Niechetni scholastycznym spekulacjom na temat
Trojcy, uyymowali wewnetrzny zwigzek Osob Trojcy nie w kategorii poje¢ onto-
logicznych, lecz — zgodnie z duchem Pisma Swietego i trynitologii ojcéw Ko-
Sciola — w kategorii poje¢ soteriologicznych (zbawczych). W konwersji teolo-
gicznej KoSciola starozytnego chodzilo glownie o zbawienie. Zaprzeczenie bo-
sko$ci Syna i Ducha zagrazalo pojmowaniu zbawienia jako samego dzialania
Bozego. Lutra interesowalo w nauce o Trojcy dokladnie to samo. W Duzym
Katechizmie Luter pisal: ,Albowiem (...) nie mogliby§my nigdy przyj$¢ do po-
znania przychylnosci i laski Ojca, gdyby nie Chrystus Pan, ktory jest zwiercia-
dlem ojcowskiego serca; bez Niego nie dostrzegamy nikogo innego, jak tylko
zagniewanego i strasznego sedziego. Tak samo o Chrystusie nie moglibySmy
wiedzieé niczego, gdyby nie objawil tego Duch Swiety” (KWKL, s. 101).

3.2. Posredniczaca rola Ducha Swietego przez slowo Boze

Marcin Luter pos$redniczaca role miedzy Bogiem a czlowiekiem przypisuje
stowu Bozemu. Zgodnie z augustianska tradycjg naucza o slowie zewnetrznym i
wewnetrznym.

Slowo zywego Boga zostalo dane czlowiekowi w postaci slowa ludzkiego ze
wszystkimi jego utlomno$ciami. Wedlug ks. Marcina Lutra stowem Bozym jest
zywe slowo zwiastowane przez KoSciol na polecenie Jezusa Chrystusa, jedynego
Pana Ko$ciota. Dzieki temu zwiastowaniu, Bég dotyka serca czlowieka i przez
Ducha Swietego budzi w nim wiare. Slowo jest narzedziem Ducha Swietego.
Slowo Boze jest ,wehikulem, na ktérym porusza sie Duch Swiety”. Ze wzgledu
na naszg cielesno$¢ stowo zywego Boga przyobleka sie w stowo ludzkie.

Stowo Boze, tzw. slowo wewnetrzne (verbum internum) nie moze w spotka-
niu z czlowiekiem obej$¢ sie bez Slowa zewnetrznego (verbum externum). Sto-
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wo wewnetrzne nie jest wielkoScig ontologiczng (inaczej u Augustyna), lecz
nalezy do sfery przezycia, religijnego doswiadczenia, wiary, ktéra Duch Bozy
budzi przez stowo Pisma. To dzieki zwiastowaniu ewangelii przez apostola Paw-
la, a wiec przez zywe slowo, Pan pobudzit serce Lidii z Tiatyry do wiary (Dz 16,
13nn). Zewnetrzne slowo, zywe slowo zwiastowane, slowo Pisma — to jedyne
stlowo, przez ktore Bog daje sie slysze¢ czlowiekowi, stowo przez ktoére dziala
Duch Swiety. Marcin Luter, myslac o iluminaryzmie tzw. prorokéw z Zwickau
(uwazali, ze z pominieciem stowa otrzymuja poznanie prawdy i wiare), w 1537
roku w ,Artykulach szmalkaldzkich” pisal: ,B6g nikomu nie udziela Ducha czy
swej laski, jak tylko przez Stowo i wraz ze Slowem zewnetrznym, ktore udziela-
nie Ducha poprzedza, bySmy w ten sposéb obronili sie przed urojencami, to
znaczy przed ludZzmi niespokojnego ducha, ktorzy sie chelpia, ze maja Ducha
przed zwiastowaniem stowa, i dlatego oceniaja Pismo $w. jako stowo ust, i wy-
krecaja je, i przekrecaja wedlug wlasnego upodobania” (KWKL, s. 353) . Slowo
Boze Pisma, slowo zwiastowane, czy to prawo, czy ewangelia, jest zawsze slo-
wem zywego Boga i ono bezwzglednie wszystkich obowigzuje. Stowo to Duch
Swiety objawia i rozpowszechnia, oéwieca nim i zapala serca, tak aby je mogly
pojac, przyjac, zespolic sie z nim i pozostaé przy nim.

3.3. Zbawcza funkcja Ducha Swietego

Duch Swiety w teologii Lutra, teologii o silnym zabarwieniu egzysten-
cjalnym, zostal przedstawiony jako Bég posrod nas i w nas, bez ktorego zbaw-
cze owoce krzyza i §mierci Chrystusa pozostalyby poza nami. Jesli wittenberski
Reformator czesto powtarzal, ze Chrystus nie tylko jest Zbawicielem naszym na
krzyzu, lecz takze w nas, to w $wietle Lutrowej nauki o Duchu Swietym praw-
dziwa jest teza: Chrystus przez Ducha Swietego jest Zbawca w nas. Nie mozemy
mie¢ w tej kwestii watpliwosci, wszak wszelka watpliwo$¢ rozwiewaja stlowa
Ojca reformacji: ,Albowiem ani ty, ani ja nie moglibySmy nigdy dowiedzie¢ sie
czego$ o Chrystusie, ani w Niego uwierzy¢ i Jego miec¢ za Pana, gdyby nam tego
Duch Swiety przez zwiastowanie Ewangelii nie podal i do serca nie wlozyl.
Dzielo zbawienia stalo sie i zostalo dokonane, poniewaz Chrystus zdobyl i pozy-
skal dla nas 6w skarb przez swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie itd. Gdyby
to dzielo bylo w ukryciu, tak iz nikt by o nim nie wiedzial, bytoby daremne
i stracone. Aby wiec ten skarb nie pozostal w ukryciu, lecz mogt by¢ nabyty i uzyty,
kazal rozpowszechniaé i zwiastowaé Slowo, w ktérym daje Ducha Swietego,
abySmy ten skarb i zbawienie mogli naby¢ i przyswoic sobie. Dlatego uswiece-
nie nie jest niczym innym, jak przyprowadzeniem do Chrystusa Pana, aby po-
sigé¢ owo dobro, ktérego sami z siebie nie moglibySmy osiagna¢” (KWKL,
s. 98n). Jasno z tych stow wynika, ze Duch daje nam poznanie Dawcy (Boga)
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zbawienia i owocow zbawienia i ze Duch posredniczy w ich rozdzielaniu. Ale
Duch nie czyni tego w duszy i sercu czlowieka bezposrednio, jak sadzili w dobie
reformacji tzw. marzyciele, ale przez ewangelie, a wiec Stowo Boze, ale takze
przez sakramenty, ktore sa obietnica. Chrzest przeciez ,nie jest niczym innym,
jak Slowem Bozym polgczonym z zanurzeniem w wodzie, wedtug jego wlasne-
go ustanowienia i nakazu, czyli, jak Pawel powiada: «Kapiela wodng przez Slo-
wo» (Ef 5,26)” (KWKL, s. 352). Chrzest jest dzielem Boga w Duchu Swietym.
Podobnie naucza Luter o wieczerzy Panskiej: ,Jest to prawdziwe cialo i praw-
dziwa krew Chrystusa Pana, w chlebie i winie i pod postacia chleba i wina przez
stowo Chrystusa nam, chrze$cijanom, ku spozywaniu i piciu ustanowione. I jak
powiedziano o chrzcie, ze nie jest tylko zwyczajna woda, tak tez i tu méwimy, ze
ten sakrament jest chlebem i winem, lecz nie tylko zwyklym chlebem i winem,
jaki sie zwyklo podawaé do stohu, ale chlebem i winem objetym Slowem Bozym
i z nim polaczonym. Stlowo, powiadam, jest tym, co stanowi o tym sakramencie
i pozwala odro6znié, ze nie jest on samym tylko chlebem i winem, lecz jest i na-
zywa sie Chrystusowym cialem i krwig” (KWKL, s. 122).

Zycie wiary jest dzielem Ducha Swietego. Wszystko, co na nie sie sklada za-
wdzieczamy Duchowi Bozemu. Zbawcza dzialalno$é Boga realizuje sie w Duchu
Swietym. Wrecz kazde zbawcze dzialanie Boga uobecnia Duch Swiety. Klasycz-
nym sformulowaniem tej treSci wiary jest katechizmowe objasnienie trzeciego
artykulu wiary: ,,Wierze, ze ani przez wlasny rozum, ani przez sily swoje w Je-
zusa Chrystusa, Pana mego, uwierzy¢ ani z Nim polaczy¢ sie nie moge, ale ze
mnie Duch Swiety przez Ewangelie powolal, darami swymi oéwiecil, w pra-
wdziwej wierze poswiecil i utrzymal; tak jak cale chrzescijanstwo na ziemi po-
woluje, zgromadza, oS§wieca, po$wieca i w prawdziwej, jedynej wierze w Jezusa
Chrystusa utrzymuje; w ktorym to chrze$cijanstwie mnie i wszystkim wierza-
cym codziennie wszystkie grzechy obficie odpuszcza, a dnia sadnego mnie
i wszystkich umarlych z martwych wskrzesi i mnie wraz ze wszystkimi wierza-
cymi da zywot wieczny w Chrystusie. To jest istotng prawda!” (KWKL, s. 46).

3.4. Duch Swiety uswieca chrzescijanstwo na ziemi

Luter w ,Duzym katechizmie” zatytulowat trzeci artykul wiary: ,,O uswiece-
niu”. Pisze, ze w Pi$émie Swietym ,jedynie Duch Bozy jest nazwany $wietym
Duchem, to jest takim, ktory nas u$wiecil i nadal u$wieca. Jak bowiem Ojciec
nazywa sie Stworzycielem, a Syn Zbawicielem, tak i Duch Sw. wedlug swojego
dziela winien by¢ nazywany USwiecicielem albo tym, co czyni §wietym”. USwie-
ca nas dzieki temu, ze ,wprowadza nas najpierw w swoje Swiete zgromadzenie
(zbor) i kladzie nas na lonie Ko$ciola, ktéry nas naucza i prowadzi do Chrystu-
sa” (KWKL, s. 98). A wiec terenem dzialania Ducha Swietego jest Koéciol. My$l
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ta niezmiernie ekspresyjnie wyrazona zostala przez Lutra w ,Malym katechi-
zmie”, gdy pisze, ze : ,ze mnie Duch Swiety przez ewangelie powolal, da-
rami swymi o$wiecil, w prawdziwej wierze poswiecit i utrzymal; tak jak
cale chrzescijanstwo na ziemi powoluje, zgromadza, o$wieca, poSwieca
i w prawdziwej, jedynej wierze w Jezusa Chrystusa utrzymuje” (KWKL, s.
48). Oznacza to, ze ,nie moglibySmy nigdy dowiedzie¢ sie czego$ o Chrystusie
ani w Niego uwierzy¢ i Jego mieé za Pana, gdyby nam tego Duch Swiety przez
zwiastowanie ewangelii nie podal i do serca nie wlozyl” (Zob. KWKL, s. 98nn).
Bez Ducha Swietego dzielo zbawienia dokonane przez Chrystusa zostaloby
w ukryciu. To dzieki Duchowi Swietemu staje sie ono jawnym i dzieki Niemu
przez slowo ewangelii ofiarowany z laski dar zbawienia, zostaje potozony przed
nami i przyjety przez wiare, ktora budzi w nas sam Duch Swiety.

Ojciec Reformacji nauczal: ,My wiemy, iz Chrystus raz umart za nas, i ze za-
shugi tej Smierci rozdziela tak jak chce za pomoca kazania, chrztu, Ducha, czy-
tania Pisma Swietego, wiary, spozywania [ciala i krwi w wieczerzy Panskiej”.
»Duch przez swoje stlowo i nauke daje nam zywot; nauka i stlowa ciala nic nam
nie pomoga”. ,Duch Swiety bowiem nigdy nie klamie, nie bladzi i nie watpi”
(Fragm. z kazan Lutra).

3.5. Duch Swiety, a wiara i dobre uczynki

Duch Swiety budzi w nas wiare przez stowo Boze. Przez prawo pokazuje nam
nasza grzeszno$¢, a przez ewangelie pobudza do nowego, odrodzonego zycia
i rozdaje dary zbawienia. Jesli wedlug Lutra Bog zalicza nam wiare za sprawie-
dliwosé¢, bo ,sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1,17), to powstaje pytanie
o miejsce dobrych uczynkow w zyciu chrzeécijanina.

Dobre uczynki sa nakazane przez Boga i wierzacy powinien je wypekniaé, ale
nie moze uwazaé, ze nimi zasluguje na zbawienie. S3 one powinno$cia wierza-
cego wobec bliZznich. S owocem usprawiedliwiajgcej wiary. Oczywiscie nie mo-
ze by¢ tu mowy o uczynkach nakazanych przez ludzi KoSciola (np. posty, piel-
grzymki itp.). Dobrym uczynkiem jest milo§¢ wy$wiadczona blizniemu. Jesli
brak jest dobrych uczynkéw w zyciu czlowieka, to znaczy, ze jego wiara jest nie-
szczera i nie zostala wzbudzona przez Ducha Swietego poprzez Chrystusowa
ewangelie. ChrzeScijanin w wierze jest wolny i otrzymuje pelnie mocy Ducha
Swietego, by czynié dobrze. Duch Swiety, jako twoérca wiary, jest wiec takze kre-
atorem dobrych uczynkow z wiary (Zob. Ga 5,22n), a wiec nie tylko dziala
zbawczo w nas, ale czyni wierzacego w pelni wyznawca Chrystusa (Zob. Tt 2,
11nn). ,Wiara w Chrystusa jest skarbem niezréwnanym, ktory przynosi z soba
pelnie zbawienia i zachowuje od wszelkiego zlego... Wiara tak wiele moze i dla-
czego wszystkie nawet dobre uczynki nie moga jej doréwnaé: poniewaz zaden
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uczynek nie moze przylgna¢ do slowa Bozego ani by¢ w duszy, wladaja za$
w niej jedynie wiara i stowo: jakim jest slowo, taka od niego staje sie dusza,
ktora blyszezy jak rozpalone zelazo, jak ogien”. Blyszezy mocg Ducha Swietego.

Ks. Marcin Luter w pi$mie ,,O wolnosci chrzeécijanskiej” pisze: ,Zadne dzie-
o nie czyni tworcy takim jakim ono samo jest. To mistrz czyni dzielo takim,
jakim jest on sam. Tak ma sie rzecz w dziedzinie ludzkich uczynkéw. Jakim jest
czlowiek zyjacy w wierze czy w niewierze, takim jest i jego uczynek, dobry — jesli
dokonany w wierze, zly — jesli dokonany w niewierze. Lecz nie da sie tego od-
wroci¢, by mialo by¢ tak, ze jakim jest uczynek, takim staje sie czlowiek, zyja-
cym w wierze lub w niewierze. Jak bowiem uczynki nie czynia czlowieka wie-
rzacym, tak nie czynia go sprawiedliwym. Wiara czyni czlowieka wierzacym
i sprawiedliwym. Ta wiara jest zZrodlem jego sprawiedliwych uczynkéw. Skoro
za$ uczynki nikogo nie usprawiedliwiaja, a czlowiek powinien by¢ sprawiedliwy
zanim czyni dobro, calkowicie jasne jest, ze jedynie wiara, z samego Bozego
milosierdzia, przez Chrystusa w Jego slowie, godnie i wystarczajaco czlowieka
usprawiedliwia” (Marcin Luter, O wolnosci chrzescijanskiej, Warszawa 1991).
Gdyby$émy odniesli stowa: ,Mistrz czyni dzielo takim, jakim jest on sam” do
Ducha Swietego, a przeciez On jest Mistrzem chrzeécijanskiego zycia, to powie-
dzie¢ powinni$my, ze dzieki Duchowi Swietemu zycie chrzeécijanina staje sie
Prawdziwie $wiete i pobozne.

3.6. Kosciol terenem dzialania Ducha Swietego

Luter cenit wysoko nie tylko kazanie o Smierci krzyzowej Chrystusa i zmar-
twychwstaniu Panskim, ale dostrzegal rowniez doniosloéé Swieta Zeslania Du-
cha Swietego. Majac na myéli slowa: ,I powstal nagle z nieba szum ... i zostali
wszyscy napelnieni Duchem Swietym i zaczeli méwié¢ innymi jezykami, tak jak
im Duch poddawal” (Dz 2,2.4), nauczal, ze w radosne i uroczyste Zielone Swie-
ta dziekujemy Panu Bogu za Jego wielkie dobrodziejstwo i laske, ze objawil
nam swoje Swiete stowo. Od dnia Pie¢dziesiagtnicy rozpoczal sie bowiem pochod
Krolestwa Bozego na ziemi, chociaz bylo ono juz w osobie Jezusa Chrystusa,
kiedy byl na ziemi. W Zielone Swieta, zostalo ono przez Ducha Swietego ustami
apostoléow objawione calemu $wiatu. Duch Swiety przyszedt do apostolow
w szumie i wietrze, uczynil ich serca odwazne, ze otwarcie i odwaznie glosili
ewangelie o Chrystusie. A wiec chrzescijanstwo wzielo swoj poczatek od stowa
ubogiego rybaka, Piotra, ktéry zapart sie Chrystusa, ale w Zielone Swieta od-
waznie o Nim zaswiadczyl. Dlatego zielono§wigtkowego kazania nie wolno nig-
dy zapomnie¢, wcigz o nim nalezy pamietac i zawsze dziekowaé Bogu za to, ze
Duch Swiety dziala przez Chrystusowg ewangelie. I dzieki mocy Ducha Swiete-
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go stowo Boze pozostaje w $wiecie. Duch Swiety wciaz je swa moca utrzymuje
i tak bedzie do konca.

Mamy wiec Chrystusowa ewangelie o zbawieniu dzieki Duchowi Swietemu.
On w pierwszym rzedzie jest jej glosicielem. Jest Boskim Kaznodzieja, dzieki
shuzbie ktorego rozdzielane sa dary zbawienia, wywalczone dla Swiata przez
Chrystusa na krzyzu.

Duch Swiety jest matka Koéciola. Jak Chrystus narodzil sie z Marii Dziewicy
za sprawa Ducha Swietego, tak za sprawa Ducha Swietego narodzit sie Koéciol.
Jesli wezmiemy pod uwage, ze slowa riiah (hebr.) oraz neuma (grec.) to poglad
ten staje sie oczywisty. Chodzi w nim o podkreslenie specyficznie luterskiej na-
uki o Duchu Swietym jako kreatorze Chrystusowego Kosciola. Jak Maria karmi-
la Chrystusa, tak Duch Swiety karmi lud Bozy.

Tota vita et substantia ecclesiae est in verbo Dei (Cale zycie i istota KoSciola
jest w Stowie Bozym). To slynne powiedzenie Lutra, w ktérym Reformator wy-
raza mysl, ze, Ko$ciél moze zy¢ i istnie¢ jedynie w powigzaniu ze stowem Bozym
wyjasnia sens naszej tezy. Przez slowo Boze KosSciol zostal powolany do zycia
i 0 jego istocie i ksztalcie decyduje jedynie Stowo Boze. Od wiernosci temu Sto-
wu zalezna jest przyszlo$§é chrzedcijanskiego KoSciola, jaka§ bowiem spolecz-
nos$¢ jest tylko wtedy prawdziwa spolecznoscig Swietych, jesli trwa w slowie
Chrystusowej ewangelii. Ewangelia jest narzedziem Ducha Swietego, przeto
kreatorem Koéciola jest Duch Bozy. Duch Swiety przez Ewangelie powolal Ko-
$ci6l. Z Ducha Swietego zrodzona jest spoleczno$¢ wierzacych.

Koéciél moze tez istnieé dzieki nieustannej trosce Ducha Swietego, ktory
dziala poprzez stowo Boze. Tym samym Ko$cidt jest terenem dzialalnosci Du-
cha Swietego i musi byé¢ Koéciolem slowa Bozego.

Koécidl stworzony jest przez slowo i otrzymal slowo Boze, Chrystusowa
ewangelie o lasce Bozej i o zbawieniu, aby ja zwiastowal i opowiadal na chwale
Bogu i ku zbawieniu grzesznego czlowieka. Jak Duch Swiety jest matka Koscio-
la, tak Koéciél jest matka ludu Bozego. Dlatego Koéciél zrodzony z Ducha Swie-
tego spetlnia pewng posrednia role pomiedzy Bogiem a grzesznikiem. W Duzym
katechizmie Luter, piszac o mocy uswiecajacej Ducha Bozego, pyta: ,,Jak On to
czyni, jakim sposobem i jakimi §rodkami? I odpowiada na to pytanie: ,Przez
Kosciol chrzescijanski odpuszczenie grzechéw, ciala zmartwychwstanie i zywot
wieczny. Ma On bowiem szczego6lng spoleczno$¢ w Swiecie, ktora jest matka
kazdego chrze$cijanina, rodzacy go i karmiacy przez stlowo Boze” (KWKL, s.
99).

Duch Swiety jest ze Slowem i w Slowie. Luter powolujac sie na stowa
z Ewangelii §w. Jana: ,Duch prawdy ... nie sam od siebie méwi¢ bedzie, lecz
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cokolwiek usltyszy, moéwi¢ bedzie i to, co ma przyjs¢, wam oznajmi” (J 16,13)
pisze: ,Tu Jezus ukazuje Ducha Swietego jako kaznodzieje, aby nie trzeba bylo
szuka¢ Go w niebie, jak to czynia chwiejne duchy i tak oddzielaja sie od zZywego
Slowa i od urzedu kaznodziejskiego, ale oznajmia i naucza, ze Duch Swiety jest
ze Stowem i w Slowie i przez to Slowo chce nas wprowadzi¢ we wszelka prawde.
Gdyz i ja jestem tylko niedouczonym doktorem, abym sie zbytnio nie wynosil
ponad te wyniosle duchy, ktore juz dawno poszybowaly ponad wszelkie pisma
ku chmurom i wydaje im sie, ze s pod skrzydtami Ducha Swietego. Zbyt czeste
do$wiadczenie nauczylo mnie, ze gdy szatan odciaggnal mnie poza Pismo i za-
czalem w mych mys$lach wedrowa¢ i tez wlatywa¢ ku niebu, to doprowadzit
mnie do tego, ze juz nie wiedzialem gdzie jest Bog i gdzie ja jestem” (Marcin
Luter, Drogowskazy chrzescijanina, Krakow 2006, s. 266).
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